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Giri§ 

59rq fglsafi poeziyasmin parlaq numayandalarindan biri olan 
imadaddin Nasimi [1369/70 - 1417) aslan azarbaycanli idi. Mutafakkir 
§airin Yaxm va Orta ^arqda, ilk novbada isa, Canubi Qafqazda panteist 
falsafanin asas muddaalarmm yayilmasmda boyiik rolu olub. Nasimi orta asr 
islam bolgasi sosial va madaniyyat tarixina etiraz ramzi kimi daxil olan 
§axsij^atdir. ^^ir bar cur ziilma o ciimladan, dovrunun Teymurilar 
istibdadma qar§i y6nalmi§ hurufiliK harakatmm an faal numayandasi, 
zamanasinin ortodoksal hakim din va axlaqmm ezoterik tafsirgi va 
tanqidgisi kimi ma§hur idi. 


* Professor, falsafa elmlari doktoru. Azarbaycan Milli Elmlar Akademiyasmin Falsafa institutunun 
ba^ elmi i^fisi, “§arq falsafasi problemlari” beynalxalq elmi-nazari jurnalinm ba^ redaktoru. 
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«§aRQ FaLsarasl PROBLEMLaRi», Sayi 22, 20 18 


Hayati va falsafi dunyagorii^ii haqqmda 

Nasimi hala ganc ya§larmda bir sira dini va dunyavi elmlari 6yranmi§, 
dovriinun yiiksak savadli numayandalarindan idi. Heyratamiz 
insanparvarliyi ila farqlanan §air yaradiciligmm ba§langicmda sufiliyin 
mahabbat falsafasinin tabligi, onun bidatgi va iisyankar numayandalarinin 
vasfi ila tanmirdi. Sonralar o, hurufiluk falsafi dunyagoru§unu tamsil edir va 
bu carayanin an faal tabligatgilarmdan olur. 

Nasiminin sufilikdan hurufiliya kegmasinin sababi, bir tarafdan, bar iki 
talimin ideya baximmdan yaxmligi [sufilik hurufiliyin asas ideya 
manbalarindan idi), digar tarafdan, hurufilik o dovrda siyasi cahatdan daha 
faalligi, falsafada isa varligm asasmda mahabbat va aqlin vahdatini gorarak, 
sufiliya nisbatan daha kamil olmasi idi. 

Tarixi manbalarin yekdil malumatma gora Nasimi hami§a mansub 
oldugu carayanlarm movcud siyasi hakimi3^ata, haKim ortodoksal din va 
axlaqa muxalif olan mubariz, inqilabi, taqib edilan qoluna agiq §akilda, 
banzarsiz §air ilhami ila qatilir va hamin carayanlarm prinsiplarini 
taranniim va tablig edir, realla§dirmaga gah§irdi.^ 

Dunyagorii^unun formala§digi ilk dovrlarda Nasimi ma§hur sufi 
5iblinin tarafdan olmu^dur^. Bu zaman o, §eirlarinda gorkamli sufilar Karxi, 
0dham, Bttar va ba§qalarmi dafalarla vasf etmi^dir. 

Galacakda muallimi Fazlullahi taranniim etmak maqsadi ila §air 
anaxronizma yol verarak yazirdi: 


Sdnin mdhdbbdtini axtaran, 
Kdrxi ild ^ibli, ddbam^ oldu. 
Va ya: 


4 


(_5aI jAj (jJaLa j 


Xdtti xabn - «Mdntiq ut-teyr»idir dbli vdbdatin. 


^ ® 4 )^X 1 J^l_3 4^jl JjJ 2 

‘‘Nasimi Divan - Baki, 1926, s. 95. "Mantiqiit-teyr” ma^hur sufi rniitafakkiri va jairi Faridaddin 
attarin tanmmij asarinin adidir. 
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AzaRBAYCAN MiLLI ELMLOR AKADEMIYASI 


Bir gox §eirl9rind9 Ngsimi 5ams9ddin adli §9xsi vasf edirdi; ehtimal Ki, 
sohbat orta asr ^arq madaniyyati tarixinda ma§hur, Calaladdin Ruminin 
muallimi sufi Tabrizidan gedir.^ 

Bqidasina sadiq, sarsdmaz mardlik numunasi kimi tarixa daxil olmu§ 
sufi Mansur Hallacm surati Nasimi yaradiciligmda xususi yer tutur. Onun 
casarat va igidliyi Nasimi yaradiciligi iigun saci 3 ^avi idi. Mansur Hallac 
bidatini pardalamaya cahd edanlardan, onun «anal-Haqq» iddiasim «man 
haqliyam» kimi §arh edanlardan farqli olaraq, Nasimi oz poeziyasmda 
Allahm insanla eynila§dirilmasina gatirib gixaran bu iddiamn haqiqi mahiy- 
yatini agir: 


Mansur «dndl-hdqq» soylayir, yani Ki, «Haqq manam», «Haqq», (iun Haqq ayan 
imi§, gor, kim gormaya ayani? 

Manbalara asasan, Nasimi yaradiciligim iki dovra bolmak olar. Mansur 
Hallaci idealla§dirdigi §air sufi dovrunda §erlarini onun adma muvafiq* 
Huseyni, Seyid Huseyni, Seyid taxallusu ila yazir. Hurufiliyi qabul etdikdan 
sonra §airin yegana mabudu [sitayi§ etdiyi §axsi 3 ^at) Fazlullah Naimi olur. 

«Fazlullah mana yar oldu, ba§qa yari neylaram?»^ deyan §air Fazlullah 
Naimiya va onun talimina sonsuz inamini bildirir. 

0, Fazli oz haKimi va yaradam Kimi vasf edir: 


I (jjjiLaS 

8 

Kamtarin oldu Nasimi, Fazl Haqqin gakari (xidmat edani) 

Fazl Haqdir, Fazl Haqq - memanmiz. 


5 Nasimi, Divan, Baki, 1926, s. 157 

^ V A 4 ^ ^ \ 1 4 jSL 4^jl jjJ 6 

* Osl adi Hiiseyn ibn Mansur, laqabi Hallacdir [taxminan 853-922] 
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«§aRQ FaLsarasl PROBLEMLaRi», Sayi 22, 20 18 


N9simi omrunun rnuhiim bir hiss9sini [30 ilini) hiirufi f9ls9f9sinin 
t9bligin9 h9sr etmi§dir. ^grqin Islam olkalarina sayahat edan §air darin 
falsafi mahi 3 ^at va kamil badii formaya malik poeziyasmda agiq, qorxu 
bilmadan hurufi falsafasinin mahiyyatini, onun sosial, etik, estetik va s. 
prinsiplarini tablig edir. Nasimi §eirlari agizdan-agiza kegir, oxunur, dillarda 
azbar olur. 

Ezoterik carayanlarin numayandalarindan, taqiblardan qorunmaq 
iigun talimlarini gizli saxlamaq, bu talimlari ancaq inamlmi§ adamlara bela 
boyiik ehti 3 ^atla agmaq tovsi 3 ^a va talab edilirdi. Bu tovsiyya va talabi 
nazara almayan Nasimi, parlaq §eirlari vasitasila §airin inamma gevrilmi§ 
sufi va hurufi falsafasinin asas muddaalanm geni§ xalq kutlalari arasmda 
[manbalarin malumatma gora "bazarlarda") tablig edirdi. 

Xalqa bu cur munasibat Nasimini digar hurufilardan farqlandiran 
xususiyyatlardan idi. Ezoterik carayanlarin numayandalarindan farqli 
olaraq, Nasimi insanlari "nadan kiitlaya" va "segilmi§lara" bolmiirdu. 0, bela 
hesab edirdi ki, yiiksak haqiqatlari dark etmak qabiliyyati har bir insanda 
movcuddur va §eirlarini segilmi§lara deyil, biitiin insanlara unvanlayirdi. 

Antiortodoksal sufilik va hurufilik talimlarinin asas prinsiplarinin agiq 
§akilda tabligi qorxmaz mubariz, inami yolunda §ahid olan Nasiminin 
hayatmm asas maqamlarim miiayyan edirdi. 

Turk manbalarinda dafalarla I Sultan Murad [Murad xan Qazi) 
dovriinda Nasiminin Tiirkiyada hurufiliyin agiq tabliginda boyiik rol 
oynadigi qeyd edilib^. ^airin miiasiri va davamgisi hurufi-§air Rafii «Ba§arat- 
nama» asarinda oz manavi baladgisi olan Nasimini bela saci 3 ^alandirir: 

01 Ndsimi - rdhmdti-Fdzli-Xuda,^^ 

01 imadaddin - sirri-Murtazad^ 

01 ^dhidi-e^qi-Fdzli-Zulcdlal, 

Bandu zindanlardayatan rnahu sal, 

01 baladan ahu afqan etmayan, 

Sdylayan asrari punhan etmayand^ 


rrx 

«Fazli-Xuda», "Fazli-Zulcafal” hurufilik falsafasi va carayanmim banisi Fazlullah Naimiya 
i^aradir. 

Murtaza islamda 12 jia imammdan birincisi olan imam aiinin laqabidir. 
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Tglimin «sirl9rinin» agiq §9kilda tabligi 1417-ci ilda §airin Suriyanm 
Halab [Aleppo) §aharinda azabla edam edilmasina sabab oldu. Nasiminin 
edami haqqmda bir sira manbalar bu malumati takrar edir: Halab bazari 
meydanmda bir ganc Nasiminin bidat mahi 3 ^atli qazallarindan birini 
oxuyurdu. Onu tuturlar va qazalin muallifinin adini demasini talab edirlar. 
Nasimini tahlukadan qorumaq iigun ganc qazalin muallifinin ozu oldugunu 
soylayir. Darhal onun asilmasi haqqmda qarar gixanlir. Gancin dar agacmm 
yanma gatirildiyi zaman Nasimi ozunii yetirir, edami dayandinr va bildirir ki, 
qazalin muallifi bu ganc deyil, o ozudur. Ba§qasmm hayatim xilas edan 
Nasimi calladlara taslim olur. Hakimlar §airin ala kegmasina sevinarak, ona 
diri-diri darisinin soyulmasi kimi dah§atli edam novu segirlar. Manbalarda 
Nasiminin edam zamani afsanavi mardliyi, son daqiqalarina qadar ona azab 
veranlarin qorxaqliq va cilizligim if§a etmasi haqqmda geni§ malumat 

movcudduri3. 

Nasiminin falsafi gdrii^lari 

Nasiminin falsafi dunyagoru§unun asasini §airin ham erkan - sufi, ham 
da sonraki - hiirufi talimini qabul etdiyi dovrlarda panteizm ta§kil etmi§dir. 
Zaman kegdikca §airin panteizmi formaca dayi§ikliya ugrasa da, mahi 3 ^atca 
dayi§maz olaraq qalmi§dir. 5air Allahi - Xaliqi, maxluqu, kainatda movcud 
olan har bir §eyi, ilk novbada, insani vahdat va eyni 3 ^atda tasvir va vasf edir. 

5arti olaraq, Nasiminin dunyagoru§unun inki§afmda asas iki dovrdan 
bahs etmak olar. Nasimi §eirlarinin yazilma tarixi malum olmasa da, onlar 
§airin yaradicihgim sufi va hiirufi dovrlarina ayirmaga imkan va asas verir. 


Sitat H. Araslmm "Fadakar jair” asarindan gdturiilub. [Baki, 1943, s. 9.] 

13 Bela sdylayirlar ki, Nasimiya dliim hdkmu vermij hakim demijdir: «Bu ela dahjatli kafirdir ki, 
onun bir damla qani nayinsa iizarina dii^sa, o ^ey mahv edilmalidir». Edam vaxti jairin bir damla 
qani hakimin barmagma sifrayir... Camaat «murdarlanmi 5 barmagi» kasmayi talab etdikda, 
qorxmuj hakim dediklarinin sbziin haqiqi manasmda baja dii^ulmamasini soylayir... Qani axan 
jair bu hadisa ila alaqadar majhur, istehza dolu: “Zahidin bir barmagin kassdn doniib haqdan 
qafar. Bax, bu miskin a^iqi ssrpa soyarlar agrimaz" - beytini soylayir. [Orta asr ezoterik falsafasinda 
ajiq -Allaha mahabbatla ybnalanlar, zahid - dini ortodoks, Haqq isa haqiqatin va Allahm ramzi kimi 
taqdim edilir]. 
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«§aRQ FaLsarasl PROBLEMLaRi», Sayi 22, 20 18 


Sufi dovrundu Nusiminin fulsufi konsepsiyasmm murkuzindu Allah - 
Gozal Ma^uq durur va §airin bu dovra aid §eirlarinda sufi-falsafi taliminin 
ramzlari iistunluk ta§kil edir: 

Haryana kim donar uzum, 

Yarigoraronda (orada-Z.Q.) gozum. 

5air har bir hissacikda - Allahm ramzi olan nahrin damlalarmda, 
kainatm biitun hadisalarinda, Islamin qadagan etdiyi musiqi alatlarinda 
[gang, daf, ney) bela, Allahm tazahiirundan yazir. Lakin miitafakkir, ilk 
novbada, Allahi Onun daha kamil yaratdigi insanda, o ciimladan, oziinda 
goriir: 


L.^ (.5^^ jA (JjVI jA 


^Ij 1 


Huval avval (0, avvaldir), huval-axir (0, axirdir], gedar sandan ikilik kim, 
Nasimi Yar ila giin kim ula^di (birla^di), cumlayar oldu. 


16 




Faniyi-miitlaq (Mutlaqyoxluq) olmu^am, Haqqlayam, Haqq olmu^am. 


Bu dovrda §air geni§ §akilda sufilik anlayi§i olan «mastlik»dan yazir, bir 
gox §eirlarinda ozuniidarki, ozunii kamilla^mani va oziinda Allahi 
darketmani sufi nazariyyasi matninda §arh etmi§dir. 

Hiirufilik yolunu segdikdan, bu talimin falsafi doktrinasi va mistik 
ramzlarini qabul etdikdan sonra §airin ontoloji tasavviirlarinda panteizm 


Yena orada s. 158. 
15 Yena orada s. 152. 
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daha aydin, daha bariz ^akilda bidat va materialist galarlari kasb edir. 
Bundan sonra, o da Naimi kimi biituri movcud olanlarm asasini dord maddi 
elementla baglayir va sonunculari alifbamn mistikla§dirilmi§ harflari ila 
alaqalandirarak yazir: 


«p‘m (fars dlifbasmm «p> hdrfi-Z.Q.) - dord unsurdur ki, hor ^eyin 
mdbddidur (ba^langicidir-Z.Q.) ». 

Hurufilik dovrunda Nasimi, asasan, Allah va real dunyanm eyni37yati, 
Allahin bu dunyada olmasi barada yazir: 


IB JjS sAj| 

Aui a] (_S^ ^Ic. 

^ ^ dfJ J 

(_jAj jA_j]a (jAa^ 


Hdr nayd baxdmsa, onda son AUahi gor. 

Cumld aldm bil ki, Allah dzudur. 

Hdqqi gor, Hoqqi bil, Hoqqi tarn kim 

Ki, Hdqddn doluduryeddi bdhru bar [btitun na varsa). 

Haqqi ehtiva edan hegna mahv olub axirat dunyasina kegmir, aksina, 
axirat bu dunyadadir. Nasimi yazir: 


«Alam al-geybin vticudu kainatm eynidir». 




17 AMEA.a.i.M-227,v.85 

Bax: j^', PO AOHHA [SSRi EA Asiya Xalqlari institutunun Leninqrad jdbasi. Dlyazmalari 

jdbasi], r-306, v. 49. 

Nasimi. Divan, s. Baki, 1926, 206. 

20 Nasimi. Divan. AMEA ai, M-227, 45. 

21 iVas/m/. Divan. Baki, 1926, S.35 
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«§aRQ FaLsarasl PROBLEMLaRi», Sayi 22, 20 18 


Hiirufi dovrundg §air awallarda tablig etdiyi kimi, kainati birla^diran 
amili, movcud eyni 3 ^atin asasini yalniz e^qda deyil, hurufilik talimina 
muvafiq ^akilda nitq va aqlin ramzi olan harfda goriir. Hurufilik dovriinda 
e§q anlayi§i Nasiminin dunyagoru§unun tarkib hissasi olaraq qalir, lakin o, 
aql, nitq va onlarm ramzi olan harfa nisbatan arxa plana kegir: 


22 ^ Q A ^ A A Q ^ cAaILo ^ "I 

Nitqimi^ alarndd movcud, e^qimi^ qayim-mdqam (onun muavini). 


Haqqmda dani§ilan dovrda da Nasimi «Haqq-taala Adam oglu ozudur» 
tezisinin §arhina xiisusi diqqat yetirir. Mutafakkirin yana§masinda insan 
antroposentrizm movqeyindan deyil, panteizm movqeyindan §arh edilir. 
insan yalniz Kainatm markazi va onun son maqsadi deyil, o, ham da Kainatm 
tacassumudur. 

Naimi va digar hiirufi ideoloqlar kimi, Nasimi da insani harf, diinya, 
dord element va Allahla eynila§dirir: 


Ham hurufam, ham Kitabam, ham Kalamam, ham Kalim. 

(ilahi Kalam,ham Onu soylayan-Z.QJ. 

Lakin insanin harfla mistik qovu§durulmasi Nasimi poeziyasi iigiin o 
qadar da saci 3 ^avi deyildir. Miitafakkir daim insanin panteist §arhinin digar 
aspektlarina diqqat yetirir, onun varhgm ilkin asasini ta§kil edan dord 
elementla va Allahla eyni 3 ^atini qeyd edir. 

Allahm xalifasi insanda tazahiir edan va onunla eyni 3 ^at ta§kil edan 
diinya, Nasimiya gora miicarrad anlayi§ deyil, o [diinya) real movcud olan 
§eylarin macmusudur. ilahila§dirdiyi insana miiraciat edarak farsca yazdigi 
§eirlarinin birinda §air yazir: 


24 


22 Nasimi. Divan, AMEA. 9.1.1926. s. 85. 

i £ t i 1 \ t jSL tjjljjJ t^ iOj. .1 i 24 
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d^yadan Sani need ayn bilim,ey a^yalann eyni, 
Biitun d^yalann muhiti va cumla a^yanin eynisan. 

Ba§qa bir ^eirda oxuyuruq: 


sAii jAjI ASoI 

j lw' c> ^ is^j jj^J j 

Man Oyam ki, (0 Kimsayam ki), a^yada harflar vasitasila peyda oluram, 
Vahyin ramzlarini kanara qoy Ki, man indi ayanam. 


Mutafankir dafalarla yazir ki, insan od, su, torpaq va havadan^s, alti 
cahatlarla hududlanmi§ dord unsurdan ibaratdir ^7 Nasiminin 
dunyagoru§unun falsafi istiqamatlarinin muayyanla^masinda, onun insanin 
asl mahi37yatinin zarraciklardan ibarat olmasi fikri da xususi ahamiyyat kasb 
edir. 

Nasimi talimina va tablig etdiyi hurufilik falsafi dunyagoru§una 
muvafiq olaraq insan takca maddi deyil, ham da biitun maddi olanlarm 
yonaldiyi obyekt va maqsaddir; maddi kamilliyin son haddi olan insan biitiin 
maddi ba§langiclari oziina calb edir. Miitafakkirin bu tasavvurii onun 
ideyalarmm sadiq davamgisi olan tiirk hiirufi §airi Rafiinin "Gancnama" 
asarinda bariz §akilda aksini tapir.Nasiminin falsafi dunyagoru^iinu bayan 
edan Rafii yazir: 






oAlila ^ U-J*^ 






aJjI a ' ^ 


25 Nasimi. Divan, AMEA. O.i. Baki, 1926. s.l62 
25 Yena orada, s. 28. 

22 Yena orada, s.29 
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jL s2l jA (Jj 


28 1 1 i 11 1 . ^ 1 ^ 1 i Li 


d^ya tdldbi budur sarasar 
San kamila vasil olmaq istar^^. 

Dun-gun bu talabda donar aflak, 

Daim bu murad u^undurur (u^undur) xak. 

Su seyr ediban der istar, ey can, 

Maqsudu budur kim, ola insan. 

Yel daxi bu havadayellar (harakat edar - Z.Q.), eyyar. 
Oda dii^uban daxiyanar nar, 

San ^aha qdirsucud a^ya, 

Saninla bulur vucud a^ya. 


G9tirilmi§ S9tirl9r biitun maddi olanlarm maqsadi va sababinin insan 
olmasma, insanin ilahiliyina dalalat edir. insanin ilahiliyi, onun Allahla 
eyni 3 ^ati haqqmda tezisin hartarafli inki§afi rniitafakkirin insan haqqmda 
taliminin asas maqamlarindandir^^. Nasimi dafalarla takrar edir ki, insan ela 
Allahin oziidur, insandan kanarda Allah axtari§i abasdir va bu insan 
cahilliliyinin mahsuludur. Taqdim edilan miilahizani tarn casaratla §air- 
Nasiminin poeziyasmm leytmotivi va filosof-Nasimi dunyagoru§unun ana 
xatti hesab etmak olar. 

Malum oldugu kimi, orta asrlar falsafi azadfikirliliyi, asasan, ilahi 
atributlarm insana §amil edilmasi ila mahdudla^irdi va hakim ortodoksal 
teoloji noqteyi-nazardan aksar hallarda bidat kimi qiymatlandirilirdi. Nasimi, 
miiasirlari falsafi azadfikirlilik istiqamatinin numayandalarindan farqli 
olaraq, insanin mahi 3 ^atca da Allahla eyniyyatini iddia edirdi: 


^ 'in i ^ i n ^ ^ ^ i n ^ , n 


Yena orada, s. 90. 


www.orientalphilosophy.org 


14 






AzaRBAYCAN MiLLI ELMLOR AKADEMIYASI 


30 


^ j AS, 


Vahidi la ^drikild (Allahla-Z.Q.) ^iibhdsiz i^td zatam, 
Yani ki, ibtidasiz zatam va ham sifatam. 


Mut9f9kkir daim insanin Allahla va eyni zamanda kainatla alaqasini, 
vahdat va eyniyyatini qeyd etmi§ va bir gox hallarda bu mazmun dolgunlugu 
lakonik §akilda bir §eir satrina bela sigmi§dir: 




01 ^ahidi-geybi (Allah - Z.Q.] manam kim, kainatm eyniyam. 


0gar hurufilik ideoloqlarmin [Naimi, Seyid Ishaq va b.) falsafi irsinda 
insanin oz ilahiliyini dark etmasina imkan yaradan qnoseologiya 
problemlari - idrak va ozunudark masalalarina xususi diqqat va yer 
verilirdisa, Nasimida «insan- Allah» tezisinin yuzlarla muxtalif §akillarda 
manasi agilir, takrar edilir va oxucunun §uuruna [siibut talab etmayan 
haqiqat kimi) daxil edilir. Mutafakkir, demak olar ki, biitun mumkun 
dalillardan tafarruati ila istifada edarak son daraca aydin §akilda insanin 
ilahiliyina inandirmaga gali§ir. 0, Allahin har bir atributunun ayn-aynliqda 
insana da aid oldugunu iddia edir: 


32^.^^! U V'* ^ lS^ 1 

Makana sigmadi zatim, azaldandir badayatim (yani azaliyam - Z.Q.), 
Nasiminin bu manada makani lamakan oldu. 

Nasimi Islam dinina gora Allaha xas azalilik, lamakanliq, aqillik va digar 
sifatlari insana da §amil edir, insani oz hayati va olumunun manbayi kimi 
gorur33. 


Yena orada, s. 89. 
32 Yena orada, s. 90 
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«§aRQ FaLsarasl PROBLEMLaRi», Sayi 22, 20 18 


Mglumdur ki, Islam dini talimina gora butiin movcudatm yaranmasmm 
manbayi Allahin «01!» [ "kaf" va "nun" harflarinin birla§masindan amala 
galan «Kun!») amri olmu§dur. Nasimi, Nairn! va ba§qa hurufilar kimi insani 
ilahila§dirarak hesab edir ki, bu amr da insana maxsusdur: 


«Kaf» u nun»un*mdbddi, ham kainatm man^ai, 

Lamakamn ^amsi va badrti ^ab- deycuruyam (ziilmat gecasinin ayiyam - 

Z.Q.]. 


«insan kainatm yaradamdir [demiurqudur)" tezisi digar hurufilik 
numayandalarinin asarlarindan farqli olaraq, Nasimi poeziyasmda daha 
asasli va geni§ §akilda aKsini tapmi§dir. Bu tezis muxtalif kontekstlarda 
takrar edilarak bela bir qanaata gatirir ki, Nasiminin insanin qabili 3 ^at va 
yaradici qiivvasina hadsiz inami olub. 5air daim insanin faalligim qeyd edir 
va insani faaliyyatin, yaradiciligm manbayi kimi taqdim edir. 0 yazirdi: 


Neca ki, yaraddmi^ yaradanin, neca ki, suala cavab veran soru^anin 
olmasi ila baghdir, 

dgar mudriksansa, bil ki, albatda sansan yaradan.^^ 

Diqqatalayiq maqamlardan biri da ondan ibaratdir ki, miitafakkir 
insani yiiksaltmak maqsadila Orta asrlar ideologiyasmm Allaha va 
uluhi 3 ^ata aid etdiyi miitlaqlik anlayi§mdan miitamadi §akilda istifada edir, 
insani "Fail" adlandiraraq, onun faili-miitlaq olmasim qeyd edir: 


sAjI jA3jJ JJjI (jAaliio 


Nasimi. Divan, Baki, 1926,s. 110. 

3^^ Yena orada, s. 138. 

* «Kaf ('-S) » va «nun (6) » - arab alifbasmm harflarinin adlaridir. Yanaji yazilaqda «Kun (u^) » 
sdziinu ifada edirlar Ki, bu sbzla [aiurla], Islam dinina abra, Allah biiTiin maxluqaTi yaradib. 


36 Yena orada, s. 30. 
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Faili-Mutldqdan (Muthq Yaradandan - Z.Q.) ayri bir §eyyoxdur arada, 
dgarsan idrak eylamdsdn, bilki, sandandir qiisur. 

Dig9r §eird9 oxuyuruq: 


38 ^^ 

(!arxi muallaq (asdmi^ garx-goy qubbasi - Z.Q. ] manam, Faili-Mutlaq 


manam. 


Mut9f9kkir d9f9l9rl9 oz qghrgmanmm, yani insanin mutlaq Ruhla [Ruh- 
e Mutlaq), mutlaq mahiyyatla [Zat-e Mutlaq), mutlaq Haqqla [Haqq-e 
Mutlaq), mutlaq yoxluqla [Fani-ye Mutlaq) eyniyyati haqqmda yazir^^. 

Panteizmda ardicil movqeya malik olan §air insani ham makro, ham da 
mikroalamin da§iyicisi, 6z yaratdiqlan ila eynil 3 ^atda, butun a§yalarla 
vahdatda olan Yaradan hesab edir^o. 

Nasimi hiirufi falsafasina asaslanaraq varhgm manbayini gah insanda, 
gah da onun simasmda goriir, giinki hurufilik talimina gora insan simasmm 
cizgilari butun a§ya, ad, din va Kitablarm mahi 3 ^atini ehtiva edir. Hurufiliya 
gora, insan simasi ilahi Kalami aks etdirir. Hiirufi panteizmina miivafiq 
insani yiiksaltmaya can atan §air yazir: 

Ey Nasimi, vachi- Allahin Kalamidirytizun. 

(Ey Nasimi, sanin tizun Allahin vachinin (tizunun ) Kalamidir - Z.Q.]. 

Hiirufi Nasiminin ilahila§dirilmi§ insanin azamatini, yiiksakliyini 
goylarda deyil, yerda axtarir. 0, maddi elementlardan, hissaciklardan ibarat 
olan, son daraca diinyavi, maddi, canh, konkret, «turk parisinndan 
dogulmu§», «arab dilli turkman»; «ozunda gozalliya va makra biiriinmu?. 


37 X'‘\ t ^ H \ 1 t jSLi 

Yena orada, s. 71. 

Yena orada, s. 109,43 va bajqalan. 
Yena orada, s. 19. 

Yena orada, s. 36 
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hiyl9g9rliyi da§iyan», «zamanin biitun fitna-fasadlarmin manbayi olan» 
insan ogludur. Va Nasimi bu insana sacda etmaya gagirir^^: 


2 j-y- 1 ■' jxjjl a2l j 

(jliajji (jUadji sAujija ^2| a2jj_jj-^a 


Hdr kim ki, adamzadddir, etmazsa adama sacud, 
Suratda adam, manida ^eytan galir ^eytan gedar. 


Ontoloji problemlarin §arhinda mutafakkirin can44 va badan, onlarin 
qar§iliqli alaqalarinin izahi muayyan yer tutur. Nasimi dunyagoru§unun 
formala§digi muxtalif marhalalarda bu problemlar §airin diqqatini calb 
etmi§ va irali suriilduklari dovrdan asili olaraq, muayyan takamul prosesi 
kegmi§lar. 

Nasiminin fikrinca, bar bir badan cana malikdir. Badan canin evidir. 0, 
gah canin geyindiyi va soyundugu libasa, gah da onun muayyan vaxt 
yerla§diyi qafasa banzayir: 


45 


Ugacaq can qu^u bo^ qalir qafas. 


Bu misalda canin badandan aynlmasi va onun badansiz movcud olmasi 
ideyasi aksini tapir. 

Nasimi yaradiciligmda, hamginin canin torpaqdan inki§af etmasi va 
yiiksalmasi haqqmda talima da rast galinir. Bu onun ma§hur - «Bu cism 
evina, taliba, seyr edarak gun can galir» - misrasi ila ba§layan qasidasinda 
§arh edilir46. Ruhun seyri zamani §akildan §akla dii^masini, bu vaxt ba§ 
veran tabaddulatlarm izahmi orta asrlarda hokmranliq edan dini-ilahi 3 ^at 
talimlari qabul etmirdilar. Bu inki§af prosesini §air canin seyr etdikdan, 


a PO/lOHHA, OR-1810, V. 322. 

43 ti-aJ a l kc. PO/[OHHA, OR-1810, V. 322. 

Nasiminin falsafi poeziyasmda «can» anlayiji bir nefa mana dajiyir. Elaca da bu ifadalar, bazan, 
bir-birila tamamila ziddiyyat ta^kil edir. Masalan, "can” gah «badan» manasmda, gah «ruh» 
anlayijmm sinonimi kimi, bazan da, insanin ehtiraslarim, nafsini ifada etmak iifun istifada olunur. 
^ ® .L>“ 1 i 1X 5 

Qasida jairin Hiiseyni taxallusii ila tamamlamr va Nasimi yaradiciligmm erkan [sufi] ddvriina 
aiddir. 
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g9zib-dola§diqdan sonra, nahayat, insanin badanina qayitmasi va muayyan 
muddata insanin cam olmasi kimi tasvir edir: 


Ataxia (Jjis (Ja I JL>“JJ 

J j ^jLuul (jbjojl A-aaJa 

Jlo ^j cli (jjf C-^J 

Qiin xakddn edar sdfar maddn, nabat olur ^acar 

Rov^an gorar ahli-nazar ki, ol tomeyi heyvan(heyvanlar iigiinyemak -Z.Q.) 
galir... 

insan va cismu can olur ....(^unki tomeyi insan [insanyemayi-Z.Q.) olur.... 

Pas ruhi- insani olub, gun surati-Rahman galir. 

Belalikla, can oz dunyavi takamul yolunu materiyadan - torpaqdan 
ba§layir va muxtalif maddi formalarda [mineral, bitki, he 3 rvan) movcud 
olduqdan sonra, nahayat, insanla birla§ir, onun canma gevrilir va insan 
ruhunda Rahmamn suratinda olaraq zuhur edir. 

insan canmm muxtalif formalarda materiyada takamulu ideyasma bir 
Sira orta asrlar falsafasi numayandalarinin talimlarinda, o cumladan 
Mahmud ^abustarinin falsafasinda da rast galirik. 

Nazardan kegirdiyimiz qasidada can probleminin tahlilinda 
mutafakkirin cana mustaqil, materiyada oz-ozuna inki§af edan bir ba§langic 
kimi baxmasi maraq dogurur. Burada canin bir formadan digarina kegmasi, 
dovr etmasi ideyasi ila barabar maddi badanin da eyni ila suratini dayi^arak 
dovr etmasi haqqmda ideya irali surulur: 


<_^ ** ' tis .iJLj ^ 


Gor kim vucudi-Adami, bad az fana nagat verib, 

Har iizvu bir ttirlu giyah olub, qamuyeksan galir. 

[insan vucudunu gor Ki, olandan sonra boy atib, 

Har ilzviifarqU olaraq,hamisi barabar [bir bir) galir.-Z.Q.) 


t j, a PO/[OHHA, OH-1810. V. 321 
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Canin takamul yolu haqqmda nisbatan geni§ §arhla barabar, Nasimi 
yaradiciligmda onun insan tarafindan darkedilmaz olmasi muddaalari ila da 
rastla§iriq .49 

Qeyd etmaliyik ki, Nasimi yaradicdigmda can haqqmda ziddiyyatlardan 
hali olmayan goru§lar o qadar da muhiim yer tutmasa bela, miitafakkirin 
canm inki^afmm maddadan ba§lamasi va madda vasitasi ila davam etmasi 
movqeyi §ubhasiz ki, ortodoksal tasavvurlardan uzaq idi. 

Bu movqe §airin goxsayli oxucu va parasti§karlari arasmda sozugedan 
problemlar haqqmda rasmi teologiya va ona asaslanan orta asrlar falsafi 
nazari 3 ^alarina §ubhalarin yaranmasma sabab olurdu. 

Nasiminin bir miifakkir kimi falsafi irsinda qnoseoloji problemlar da 
mua 3 ^an yer tutur. Artiq qeyd etdiyimiz kimi, Naimi va hurufiliyin digar 
niimayandalarindan farqli olaraq Nasimini idrak problemlari bilavasita calb 
etmirdi. Bu problemlar daha gox mutafakkirin ontoloji tasawurlarinin §arhi 
ila bagh olaraq onlarm oziinamaxsus biinovrasi rolunda gixi§ edirdi. Hiirufi 
idrak taliminin bir sira prinsipial masalalari Nasimi poeziyasmda sada va 
anla§iqh tarzda aksini taparaq geni§ tabligat obyektina gevrilir. 

Nasiminin idraka aid goru^larinda sufi taliminin qnoseoloji 
tasawurlari ila hiirufi taliminin qnoseoloji tasavvurlari garpazla§ir va bu 
maqam mutafakkirin yaradiciligmda qabariq va aydm §akilda izlanilir. 

Diinyamn idrakmm mumkiinluyu va onun dark edilmasina faal 
gagiri§lar Nasimi yaradicihgi ligiin saci 3 ^avidir. 5air abadi saadati idrakda 
goriir, giinki idrak insanin Allahi diinyada va oziinda dark etmasina, insanin 
va diinyamn Allahla vahdatina aparan yoldur. Lakin, bu son naticadir va 
ayn-ayri §eirlarinda filosof-§air qoydugu qnoseoloji problemlar mahz bu 
masalarla mahdudla§mir. Nasimi dovriiniin ideologiyasmda geni§ yayilmi§ 
irrasionalizm va aqnostisizmin aksina olaraq, orta asrlar §araitinda idrakla 
atraf alamin darkinin miimkiin oldugunu tasdiq edir va insanlari idraka 
davat edir. ^eirlarinin bir qisminda o, hiirufiliyin idrak talimina miivafiq 
olaraq, bu prosesi adlar "ism" vasitasi ila adlandirilanlarm ["miisammamn") 
dark edilmasi ila baglayir. Miitafakkira gora, insana xas olan onu, malaklar 


48 OK ;iOHHA, 1810,5.322 

Nasimi. Divan, Baki, 1926, s. 47. 
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d9 daxil olmaqla, biituri digar maxluqatdan ustun edan xususi 3 ^at tariflarin, 
cisim adlarmin mahi 3 ^atina varmaq qabiliyyatidir. 

Nasimiya gora, insan aql va nitq vasitasila dunyani dark edir; o, 
cisimlara ad verir va bu adlarin [tariflarin) dark edilmasi vasitasila 
galacakda onlarm mahi 3 ^atini anlayir, gunki mahz tarif, tarif olunanm 
mahiyyatini ozunda ehtiva edir va agiqlayir. 

Hadisalarin tayinlari [adlari) va xassalari haqqmda «malaklar tamamila 
nadan idilar. Adlandinlanlarm adlarmin dark edilmasinda Adam malaklarin 
muallimi oldu»5o. 

Nasimi oxucusunu kainatm biitun sirlarinin mahiyyatini oyranmaya 
gagirir: 


jAi jlS JJ AS ^ jJilLa jjS 

jAj L-^Ja AiiS 

(jAj 

jAj jLijai laS sAiill L-^Ja 
jAj jbj j Aa^j^ j j 1 

51 jAjAj (Jj j (jljjj j Jjl 

Dunti gun miintdzirdm (gecd-gundiiz intizardayam-Z.Q.) man ki, bu 
pargar (dunya, Kuinat - Z.Q.] nadir? 

Gunbadi parxi-falak, gardi^i-davvar [goy qubbasnin garxi, goy qatlarmm 
ddvr etmasi-Z.Q.) nadir? 

Bu doqquz garxi-muaalaq (asdmig garx-Z.Q.) nadan olmug tartib? 

Falak altinda qamar, kovkabi-sayyar (sayrigan ulduzlar-Z.Q.) nadir? 
Mascidu butkada va xirqa, va ztinnar nadir? 

Od va su, torpag vayel adi nadandir «adam»? 


50 iA ^ 1298 h. 
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Ggtirdiyimiz §eir pargasi gostarir ki, burada qoyulan bir gox suallarla 
muallif insan aqli iigun darkedilmaz ilahi sirr kimi, dini qadagalar altmda 
olan masalalara oxucu va dinlayicilarda maraq oyatmaga gali§ir. 

Kainatm idraki ila yana§i, Nasimi faal §akilda insani ozuniidarka 
saslayir. Bu sapkida §airin qnoseoloji tasawurlari onun ontoloji va etik 
goru^lari ila daha six §akilda baglidir. Dovruniin miixtalif falsafi 
carayanlarmin numayandalari kimi, Nasimi da ozuniidarki xeyrin va §arin 
mahiyyatinin darki ila baglayir va insanlara qar§i marhamatli, xeyirxah 
olmaga, manfi axlaqi xususi 3 ^atlardan gakinmaya gagirir. Nasimiya gora, 
insan pis ni 3 ^atlardan al gakarsa, xeyirxah maqsadlarini saf amallarila 
birla§dirarsa, Allaha yaxmla§ar, oziinda Allahi gorar va oziinun Onunla 
vahdatini dark edar. ^iinki, Allah hami§a onunla olmu§dur, lakin bunu 
anlamaq iigun insandan ozunii dark etmasi va yiiksak axlaqi keyfi 3 ^atlara 
malik olmasi talab olunur: 


Ozunii dark et ki, Xudani dark edasan. 


^LujLijal 


Nasimiya gora, ozuniidark nafsla alaqadar prosesdir : 


53 j^jl ^UaLjj l-Jj l—Sjlc. 

Nafsini har kimsa kim Midi va Haqqi tanidi, 

Arifi-Rabb oidu, adi qul ikan sultan olur. 

Kamilliya, ozunii dark etmaya can atmayan nafs va onun da§iyicisi 
badbaxtdir, giinki: 


54 ^2^ (jGLj ^2xo2 


52 Nasimi. Divan, AMEA ai, M-227,1.11. 

^ ^ ^ 4 ^ ^ \ 1 4_^Ij 4^^g-aJj-uJ 53 

54 \rj 
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Bu aldmd ^iinkigalir kamal vd mdrifdt kdsb etmir, 

Etmdz olursa daim nadan gedir, nadan galir. 

Bu Vd dvvdlki ^eirldrdd Ndsiminin ruhun bu dunyadan gedib qayitmasi 
fikirldri ruhun dovraninm metampsixozla baghhgma ddlaldt edir. 

Mut9f9kkir9 gor9 bu dunya, yani Kainat va Insanla yana§i, axirat 
dunyasi va onun sirlari da idrak obyektlaridir. 0gar insan abadi idrakin 
xo§baxtliyini axtanrsa, o, cahannamin yeddi qatdan, cannatin sakkiz 
tabaqadan ibarat oldugunu, elaca da huri va qilmanlarm tabiatini 
bilmalidir^s. 

Nasiminin tablig etdiyi hurufiliya muvafiq olaraq, bazi idrak obyektlari 
§airin yaradiciligmda mistikla§dirilmi§ §akilda taqdim edilir. Bela ki, 
mutafakkir dafalarla insan uzuniin dark edilmasindan yazir, giinki sima ham 
Quran, ham 18 min alamin guzgusu, ham da adlarm sirlarinin da§iyicisidir. 
Simada biitun sirlarin manasim agan, onlarm agari olan harflar yazilib. 

Mutafakkir oyradirdi ki, insan 6z yazisim, oz simasim oxumaqla ozunii, 
dunya sirlarini va Allahi dark etmi§ olur. 

idrak prosesinda Nasimi §eirlarinda asas rol insani sonsuz 
yiiksakliklara, kamilliya ucaldan aqla verilir. Bqlin kamilliyi onun 
tarbiyasinin naticasidir. 0qlin tarbiyasi va kamilla§masi prosesinda isa sufi- 
hurufi nazariyyasina muvafiq olaraq, Nasimi asas rolu muallima - mur§ida 
verir. Lakin, mur§idin ozii kamil aqla sahib olmahdir. Maraqhdir ki, 
mutafakkir hatta e§q haqiqatlarini dark etmak iigun da aqlin kamilliyinin 
vacib oldugunu qeyd edir: 


^ ^ 

Yoxdur ndsibi e^qi-haqiqdtddn, ey koniil, 

0 kimsdnin ki, mur^idi naqis-agd ola. 

Nasimi idrak prosesinda aqlla yana§i, nitqa, soza va harfa boyuk 
ahamiyyat verir. Qeyd edilanlarin idrak prosesinda mahi 3 ^atindan gixi§ 


Islama gora, cannatin qadin va kiji cinsindan olan sakinlari. 
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ed9r9k V9 t9blig etdiyi hurufiliyg miivafiq olaraq, §air mistik tarzda onlari 
tarannum edir, hadsiz daracada yiiksaldir va ilahila§dirir: 

Xizrin abi-heyvani (diriliksuyu-Z.Q.) nitqdir, onu nu§et. 

5air tarafindan muxtalif kontekstlarda soza yiiksak qiymat verilir. Bu 
gah ontoloji: 


J C J cK ... 


Qeyri-maxluqdur, na demak olar... 

...dqli-kull, ar§ [an uca, 9-cu gdy-Z.Q.) va ktirsi, [ar^in altmdaki goy tabaqasi- 
ZQ.) 

Lovh [Allahingostari^lariyazdmi§l6vh-Z.Q.]*va qalam, 

Dord unsurla asimandir soz. 

gah da qnoseoloji planda aksini tapir: 




59 




Nitqimi a^yada taqsim etmi^am [bdlu^durmu^am-Z.QJ, 
Gor, bu asran (sirlari) na tafhim (izah-Z.Q.) etmi^am. 


Miitafakkir idrak prosesinda e§itma [dinlama) qabili 3 ^atinin rolunu 
xiisusila qeyd edir: 

AjLaljl ;^LiUjjjI 


Nasimi. Divan Baki, 1926, s.35. 

Yena orada-s.35. 

* Ldvhi-mahfuza [Qorunan Idvha - Allahin biitiin gostarijlari yazilmij lovha ijaradir], 
Yena orada s. 217. 
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istilah dinhmdk (bacangi-Z.Q.) insana 
Zdfdr, fdth vd nusrdtdir. 


60 




HurufiliK tgliminin dig9r numay9nd9l9ri kimi Nasimi da sozun asasmi 
ta§kil edan harfi, arab va fars alifbalarmdaki harflarin sayini ilahila§dirir. 
Hurufiliya gora harflar adlari [tariflari) yaradir va bar §ey haqqmda bilik 
verir. Bela ki, fars alifbasmin 32 harfi §air tarafindan «ham bar yerda 
movcud olan mudrik, ham forma, ham mazmun, ham a§kar va ham da 
gizli»6i adlandirihr, gunki nitq va yazi onlarin sayasinda movcuddur, onlarm 
komayi ila insan bar §eyi sozla tayin edir va tayin etdiklarini dark edir. 
Hurufiliyin qnoseoloji tasawurlarinin yuksak badii va geni§ oxucu kutlasi 
tarafindan qavranila bilan formada tablig edilmasi, §ubhasiz, Nasiminin 
xidmatidir: §air mistik parda altmda aql va rasionalhgi tarannum edir, bar 
§eyin, ilk novbada, Allahm darkina gagirirdi ki, bununla Allahm 
darkedilmazliyini iddia edan ortodoksal ilahiyyata qar§i gixirdi. 

Bazan adabi 3 ^atda ortodoksal ruhanilari, guya Nasimi falsafasini ba§a 
du§madan §airi bidatda ittiham etdiklari ugiin gunahlandinrlar. Lakin, 
tadqiqat gostarir ki, Nasimi falsafasi bar bir monoteist dinin ortodoksal 
§arhinin ba§hca muddaasma qar§i yonalib. ^iinki, bu dinlarin istinad etdiyi 
kreasionizmi Nasimi Xaliqla maxluqun vahdati va eyni 3 ^ati kimi qabul edir. 
Bu muddaaya Nasimi falsafasinda dinin digar dogmalari da uygunla§dirihr 
va tabe edilirdi. Bela ki, amallarina gora insanin axirat dunyasmda avaz 
alacagi haqqmda dinin talimi oz awalki mahi 3 ^atini itirirdi. Din tarafindan 
talqin va tablig edilan qorxu sevgi ila, etiqad aql, intuisiya ila, ananavi kultlar 
isa mahi 3 ^at va formaca yenilari ila avaz edilir. 

Islam dininin bidati ehtiva edan tavilini veran hiirufi va digar ezoterik 
carayanlarm bu dinin haqiqi mahiyyatini agmaq iddialari, malumdur ki, 
ortodoksal ilahi 3 ^atgilar tarafindan taqiblarla qar§ilanirdi. 

ilk novbada, Allahm bar §eydan uca, maddi varhqdan tacrid edilmi§ 
ba^langic olmasi haqqmda Nasimi mulahizalari ortodoksal ilahi 3 ^atla bir 
araya sigmirdi. Islam dinina mansublugunu gostaran «La ilaha illallah» 


Nasimi. Divan, Baki 1926, s. 57. 
Yena orada, s. 58. 
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muddgasmi miitafakkir dafalarla "Haqq-Taala Adam oglu ozudiir" ^ 
[insandan ba§qa Allah yoxdur) muddaalari ila avaz edir. 

Nasimi rastla§digi biitun problemlari, o ciimladan yer va goy, bu diinya 
va axirat dunyasmm alaqalari haqqmda tasawurlari ardicil panteizm 
movqeyindan taqdim edirdi. 

5airin insamn har iki dunyani tamsil etmasi tezisinin mahiyyatini agan 
«Manda sigar iki cahan, man bu cahana sigmazam»63 satirlari ila ba^layan 
§eiri boyiik §ohrat qazanmi^dir. «iki cahan» bu dunyam va axirat diinyasim 
nazarda tutur. Hurufilikda isa cahannam insamn cahilliyi va pis amallari, 
cannat isa manavi kamilliyi manasmda i§ladilir. Har iki cahani insanda goran 
miitafakkir, aslinda, insamn axirat diinyasi cazasi qorxusundan azad 
olmasma imkan yaradir. Digar tarafdan, panteizma asaslanan «iki cahan» 
orta asrlar madani 3 ^atlarinda makro- va mikrokosm, kainat va insan, 
onlarm vahdati va eyni 3 ^ati kimi da §arh edila bilar. 

Dinin Allaha aid etdiyi biitun cahat va sifatlari miitafakkir insana aid 
edir. Masalan, Islam va ba§qa monoteist dinlar noqteyi-nazarindan Allahi 
Kainatda, xiisusila insanda gormak bidatdir. Nasimi «Kun» [«01») amrini ki, 
bu kalam ila Allah diinyam yaradir, insamn amri kimi taqdim edir: 




dr^ii far^u (goy vayer) kafii nun banda bulundu cumla ^un.^^ 

Miitafakkir insamn axiratda Allahla gorii§mayinin miimkiinliiyiina o 
qadar da inanmirdi. 0 hamin gorii§iin bu diinyada ba§ tutmasim talab edirdi, 
giinki, hesab edirdi ki Allahi bu diinyada gormayan Onu heg zaman gora 
bilmayacak: "Kim ki, bu cahanda haqq ila "tuta§ olmadi" [gorii§madi-Z.Q.), 
Onun ila axiratda hagan gorii§ar?"66 

Nasimi oz Allahmi bu diinyada tapir. Onun Allahi sozii va amali bir olan, 
§ara, insana va hiirufilik talimini qabul etmayan monqol hokmdarlarma 
qar§i miibariza aparan kamil insan, hiirufilarin "Fazli-Haqq", "Fazli-ilah" 


Nasimi. Divan, Baki 1926, s. 206. 

Yena orada, s. 53-54. 

oV-O i ^ H \ 1 

"Kaf (i-S)" va "nun (6) ” arab alifbasmm harflaridir ki, bunlarm birlfiyi «Kon (u^) » - «oi» amr 
sdzunii amala gatirir. islam dini talimina gdra, bu amri vermakla Allah dunyani yaratmi^dir. 
Nasimi. Divan, s. 169. 
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adlandirdiqlari Naimidir. Naimiya hasr etdiyi §eirlarindan birinda Nasimi 
yazir: 


j AaIjI ALaJJtj 

j 1 qI j t. ** ^ ^ 

Axirdtin Ndimind olma hdris vd baxma ki, 

Hurild cdnndtvd liqa cumld onun (FdzluUahm-Z.QJ. vusahdir. 

Nasimi Allahi ozunda va kamilliya yeti§mi§ Adam ovladlarmda gorur. 0, 
Allahla yerda goru§mak namina zikr va namazi qurban gatirir va zahiddan 
xahi§ edir ki, «ona saccada va tasbehdan dam§masin, giinki a§iqi Ma§uqa 
baglayan qirilmaz zancir Ma§uqun atirli zulfudur»6^ va ancaq 0, [Ma§uq - 
Z.Q.) parasti§a layiqdir. Farsca §eirlarinin birinda o yazir: 

Md^uqun simasi qibhdir, mdscidin mehrabi onun qa^landir... 

Div olma va Onun qar^isinda somimi tdzim et;^^ 

Onun uzunun Kdbdsini tarkedib, moscidd getmo, 

(lunki Hdqiqdt Onun simasmdadir va Hdqiqotd porosti^ edan btita sitayi^ 
etmazjo 

Belalikla, Nasimi oz talimi movqeyindan gixi§ edarak, islamm 
muqaddas hesab etdiklarini - but, onlara parasti§i isa butparastlik 
adlandinrdi. 5air ugiin "Ma§uqun yaqut dodaqlan" Allahm cannatda 
vad etdiyi bal va §arabdan ustundurJi 

5air, «sabahki» cannat saadati namina Ma§uq ila goru§dan imtina 
etmaya razi deyil: 


i_SLjjS 


Nasimi, Divan, Baki, 1926, s. 103. 
Yena orada. Divan, s. 20. 

Yena orada. Divan, s. 24. 
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Js L ‘\i-s (jjS (jj 

Ey mdni ddvdteddn sabahm cannatind, 

Man bugun bu xak dargahi (dunyani-Z.Q.) gulustan bildim. 

Oz t9limin9 9sas9n, Nasimi Quranin nazil olmasmi va islamin bilavasita 
Allahla alaqasini inkar edir, onlarin muqaddaslar tarafindan yaradilmasmi, 
bu fikri qabul etmayanlari isa mutafakkir «bidat va gunaha batanlardan» 
hesab edir: 


jjl j 

Ey kufr va ^irk ipnda, sanma dzunti momin, 

Islam, ^ariatva iman ovliyalar tarafindan yaramb. 

Ham Qurani, ham orucu, ham da ibadati Nasimi tablig etdiyi 
hurufiliya asasan, insanla alaqalandirir, Quran - gozal sima, onun izahi, 
§arhidir; ibadat - insana edilmalidir, onun qar§ismda sacdadir; "harf- harf 
onin [insanin -Z.Q.) iizunda xatmi- Quran gizlidir"^^ 

Lakin, islamin bu tarzda tafsiri mutafakkirin ozii tarafindan asla Islam 
dininin inkari kimi qabul olunmurdu. Digar ezoterik [yahudilik, xristianhq) 
talimlarin niimayandalari kimi, Nasimi da amin idi ki, o, insanlara ilahi sirlar 
va hokmlar haqqmda diizgun izahat verir. 

Takallahhhq dinlari baximmdan bidat va ateizm hesab olunan §eylar, 
mutafakkirin va onun tamsil etdiyi falsafi carayamn niimayandalarinin 
movqeyina gora, Allaha va dina haqiqi inami ifada edir. Nasiminin oz 
talimini haqiqi Islam talimi hesab etmasina inami, sozsiiz ki, onun oziinii 
taqiblardan qorumasi ila bagh deyildi; bu, ilk novbada, mutafakkirin 
inamma gora, Islami qorumaq ni37yati giidurdu va acdadlarmm iman va 
etiqadmdan uzaqla§mamaq ni37yatindan irali galirdi. 

Mahz, mutafakkirin bu niyyatindan gixi§ edarak, fikrimizca, Nasiminin 
islamin ortodoksal tafsirgilarina miinasibatini va digar tarafdan. 


AO 4 ^ H X 1 4 j£L 4^jljjJ 4'72 

T 1 .i_y^ 4 ^ H \ 1 4 jSL 4jjljjJ 4^^g-GJjjlj 73 

Yena orada, s. 82. 
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mut9f9kkirin Qurana, peygambara, imam Bliya va Islam muqaddaslarina 
sonsuz inamini, hormatini anlamaq va qiymatlandirmak olar. 

Nasimi irsinda biz dafalarla islamin, onun muqaddaslarinin va 
Mahammad peygambarin madhina rast galirik. Lakin, hatta Islami va onun 
muqaddaslarini madh etdikda bela, mutafakkir ortodoksal dini gargivalarla 
mahdudla§mir, o, mutamadi olaraq oz taliminin mahi 3 ^atini ta§kil edan 
bidata kegarak, dini va muqaddaslari insanda va §axsan ozunda goriir. 
Nasiminin islama munasibatindan dani§arkan, onun dovrunda ^arqda 
demokratik tamayullu, xalq harakatlari ila bagli olan, din va hakim dovlat 
tarafindan isa bidat adlandirilan §ia tariqatina bagliligim xiisusi qeyd etmak 
lazimdir. Nasimini §ialik taliminda panteizm maqamlari, xususila Bli - Allahi 
mazhabi calb edir va §airin irsinda imam Bli Allahm tazahuru kimi taqdim 
olunur: 

AjLi. jS 

75 I** w.ijln, J^ ^ 


Movciid viicudlar dairasindd (olan-Z.Q.) dlidir 

Vd iki cahanda maqsdd va mdqsud (arzu edildn-Z.Q.) dlidir. 

dgar etiqad evi viran olmasaydi, 

Man agiq deyardim ki, mabud (ibadat edilmali-Z.Q.) - dlidir. 

Nasimi §eirlarinda dafalarla «alamin Blinin nuru ila nurlanmasi» 
satirlarina rast galmak olur. 

Oz talimini asaslandirmaq iigun Islam muqaddaslarindan du§unulmu§ 
§akilda istifada etmasi da Nasimi yaradiciligi iigun saci37yavi haldir. Masalan, 
§eirlarindan birinda §air Islam muqaddaslarini tarannum edir va eyni 
zamanda onlari ozunda tacassum etdirir: 
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ijj j a^LoI (jji ^ 




76 




Cani dilddn Mustafa^'^ vd Murtdza^^ maddahidm, 

Ham bu on iki imama soylaram mad va sana. 

Ey Nasimi, ha^ru na^rin (qiyamatgununun-Z.Q.) camisan, cami, 
dnbiyamn (Peygambarin-Z.Q.) sirrisan san, ovliya (muqaddas rahbar-Z.QJ, 
ham anbiya.sansan. 

Bu ciir bidut vu dindarligin sintezinu Nusimi yaradiciligmda tez-tez rast 
galinir. 

Allahi Onun insanda tacassumu yolu ila motadil ortodoksal Islam 
baximmdan inkar edan §eir a§agidaki sozlarla bitir : 


Haqdan galan kalamm mocuzdur, ey Nasimi. 

Dafalarla Qurana istinad va ozunamaxsus §akilda Islam va onun 
muqaddaslarinin nufuzunu mudafia etmakla yana§i, mutafakkir, demak olar 
ki, biitun dinlara loyal munasibat baslayirdi, onlarm bar birinda insanin 
Allaha yaxmla§masmm yolunu gorurdu va bu noqteyi-nazardan o, dinlar 
arasmda farq qoymurdu. 

(j2j| (_3^ a2jA^j A.J3 i£ aJjI AjLai 

(Jjl sAujtba 

Islam va ktifr a^iq ugim biryoldur... 

Biitxana ila Kabani vahdatda farq edan, 

Manavi cahatdan yetigmamigdir o, qoca olsa bela. 


1 V t ^ \ H 1 ‘cl)'76 

Mustafa [sefilmij] - Mahammad peygambarin laqablarindan biridir. 
Miirtaza [sefilmij] - Imam Olinin laqabidir. 

T A t ^ H \ t ‘bs A)^ 
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V9 ya farsca yazilmi§ §eirl9rin birind9 oxuyuruq: 


j L** \k alj jJ 

Hdqiqdtyolunda na musdlman, na tarsa 

Butp9r9stliyi V9 oda sitayi§i giinah hesab edan islamdan farqli olaraq, 
Nasimi oz talimini §arh edarkan onun dovrunda ideoloji carayanlarda, o 
cumladan sufizmda, tez-tez bu etiqadlara aid ziyaratgahlari simvoliza edan 
«butxana», «kahin», «meyxana» va s. anlayi§lardan istifada edirdi: 


82 ^ jxjjl (_3^ AjLai 

Kabadan butxananifarq etmazam 

Va ya: 

lSJB 

L«J®' 

Arifin kuyi- mugan olduyeri, 

Afarin ona, na gozal ali maqam. 

Mutafakkir oz taliminin prinsiplarini islama qar§i qoymaqla yana§i, bu 
movqedan gixi§ edarak, Islam ruhanilarini tanqid edir, onlari yanli§ yoldan 
donmaya va ozunun yegana haqiqi hesab etdiyi etiqadim qabul etmaya 
saslayirdi. 

Nasimi irsinda ortodoksal dinin tabligatgilari umumila§dirilmi§ §akilda 
vaiz va zahid obrazlarmda taqdim edilir: 


i_k] j (JI j 

84yZcij)\j^ sJ 1-^j.j.i y ® 

Har zahidin ki, tasbihi o zulfi-qivrdmi^ olmadi, 

Zikri nahaq va harzadir, saccadasi (canamazi-Z.Q.) zunnar imi§. 


Ba§qa bir §eirda mutafakkir zahida muraciatla : 


81 Ndsimi. Divan, AMEA ai, - M., 227, s. 11. 
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85 .^\^ L**j a^Lsuoi 

Dovri-sdccadd vd tdsbih Kegdi ey zahid", - deyir vd zahidi e^qa tazim 
etmaya, davat edir. 

N9simi zahidin sufilik va hurufiliyin e§q haqqmdaki tasavvurlari ila 
bagli olmayan etiqadmm haqiqi etiqad olmasini inkar edir; ona hiylagar va 
ikiuzlu damgasi vuraraq, zamanmin artiq kegdiyini soylayir. Mutafakkir 
zahidlara maslahat gorur ki, onu va hamfikirlarini cahannam azablari ila 
qorxutmaqdan al gaksinlar, gunku «sadaqatli a§iq» «cahannam qu§u 
deyil».^6 

Bir tarafdan, Nasimi Islam ilahi 3 ^atgilarini onun etiqat prinsiplarini 
qabul etmadiklarina gora tanqid edirdisa, digar tarafdan, §air onlari hayatda 
beg naya inami olmayan hiylagar, kinli, riyakar, yalangi din tabligatgilari 
kimi if§a edir, «Quran satanlar» adlandinr. Zahiri mominlik taassurati 
yaradan zahidlar Nasimi tanqidinin xiisusi hadafi idi: 

1. I j jAia jLoj jSa ^_gjc.Lla 

SZ^jjLalJa ‘ I j iUlLj LojlAll (Jjl i Sjlc. 

Taati, zikri, namazi rnakru hiyladir zahidin. 

Arifol, aldanma billah zahidin cafang sozlarina. 

Nasiminin taliminda zahid §ar ramzidir va o, zahid admdan nifratla 
imtina edir: 


sAaIIc. V 


Rindti qalla^am (ahli-kef, rasmi adab normalanm qabul etmayan-Z.Q.) 
mana zahid dema, ey muttaqi [etiqadh-Z.Q.), 

Laubali a^iqi alamda badnam eylama. 

5airin Islama munasibatinda movqeyinin ardicilhgim nazardan 
kegirarkan, onun ozuniin oz movqeyinin mominliyina §ubhasini qeyd etmak 


Nasimi. Divan, Baki, 1926, s. 40. 
Yena orada, s. 98. 
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lazimdir; o, movqeyina gora giinah hissi duyaraq bagi§lanacagma tavakkul 
edir: 


.^1 jla 


AjLlaLoi 


Nd Ki etdim giinah tutdum, timid (ediram - Z.Q.] 
Mdhammdd Mustafa sultana man. 

(Yani bagi^lanmaga timidim MahammadMustafayadir-Z.Q.). 


Malumdur ki, aksar ilahiyyatgilar va madani 3 ^at tarixgilari ham sufi va 
hurufi carayanlarimn dunyagoru§u muddaalanm, ham da bu carayanlarin 
asasmda formala§an Nasimi irsini islamm ortodoksal ideologiyasi ila bir 
araya sigmayan va bidat kimi dayarlandirirlar. Qeyd edilan dayarlandirma 
bu carayanlarin numayandalarinin taqibina, onlarm son daraca qaddarhqla 
edam edilmalarina §arait yaradirdi. 

Bazilari isa hamin carayanlarin asas prinsiplarinin Islama uygun 
oldugunu hesab edirdilar va onlarm niimayandalarina qar§i taqiblari din 
xadimlarinin «cahalati» ila baglayir va hurufilarin hayata kegirilan 
edamlanm isa islamm mahiyyatini ba§a du^mayan cahil din xadimlari va 
hakimlarin sahvi kimi qiymatlandirirdilar. 

Lakin, Nasimi irsinin butovlukda tahlili, zannimizca, aydm gostarir ki, 
mutafakkir Xaliqa qar§i maxluqu va, ilk novbada, Onu tamsil edan insani, 
inama qar§i zaruri va mumkun varhgm mahabbat va aqlla idrakmi, islam 
dininin ehkamlarma qar§i isa oz taliminin prinsiplarini qoyur. 

Nasimi yaradicihgi dovrunda hokm siiran zulm va asarata, qaddarhq va 
tamahkarhga, dunyavi va dini hakimi 3 ^ati tamsil edanlarin riya va 
algaqhgma qar§i etirazdir. Lakin, mutafakkir muasiri oldugu camiyyatin 
saysiz-hesabsiz sosial va axlaqi qusurlanm if§aedici tanqida maruz qoysa da, 
o, ozuniin sosial zulmdan umidsizliya qapilmi§ minlarla insani arxasmca 
apara bilacak hurufilik prinsiplarina asaslanan ictimai qurulu§ idealim 
ortaya qoymami§dir. 

Nasiminin ictimai baxi§larmda iki ideya garpazla§ir. Birinci ideyaya 
gora, bu qaddar, makrli va fani dunyadan imtina etmak; ikinciya gora - 
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§ahdan adalatli hokmdar olmaq, xalqdan isa sosial ziilma qar§i matanat va 
casarat gostarmak talab olunur. Sonuncu tendensiya, fikrimizca, Nasimi 
faali 3 ^atinin ikinci dovrunda, yani §air Naiminin Bakida teymurilara qar§i 
xalq iisyani hazirlayan hiirufilar ta§kilatma daxil olduqdan sonra daha 
qabariq §akilda ozunii biiruza verir. 

Movcud §araitin etibarsizligi va qaddarligi rniitafakkirda darin hiddat 
va etiraza sabab olur va o, gab bu diinyadan imtina etmaya, uzaqla§maga, 
gah da xalqi faali 3 ^atsizliyin zulma meydan agdigma inandirmaga, diigar 
oldugu bu azab-azi 3 ^atlardan qurtulmaq iigun qaflat yuxusundan ayilmaga 
gagirirdi. Dunyanm miskinliyi, cilizligi «miqdarsizligi» Nasimini 
hiddatlandirir: 


aAlia 

Arifqatmda (yaninda-Z.Q.) dunyanm miqdariyoxdur zarracd, 

Mizana gdk (tardziya qoy-Z.Q.) miqdarini, gor kim, na bimiqdar imig. 

5air hesab edirdi ki, dunyanm biitiin nematlari muvaqqatidir va o 
insanlarm talelarina laqeyddir. Bununla alaqadar olaraq o yazir: 

Sana (sanin gunun-Z.Q.) neca olsa da,- agirya da asan, 

Dovretma (dunyanm dovretmasi-Z.Q.) davam edacak. 

Bir gox halda dunya zorakiliq va ziilm saltanati kimi taqdim edilir: 


(_j£ jS Aj 


92 




Van mohnatdir cahanm, na umarsan ey kdnul! 


90 at*^ H \ 1 jjJ 

91 Nasimi. Divan, AMEA 0i, M-227, s. 91. 
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Ldndtolsun bu cabana, ham cahanin varina. 

Mut9f9kkir d9f9l9rl9 zorakiliq va var-dovlat arasmdaki alaqani, sarvat 
ustunda qan tokulmasini va qaddarliq toranmasini qeyd edir. 

Bu dunyanm saraylari muvaqqati va iyrancdir, onlar ancaq algaqlar va 
ikiuzlulara nasib olur: 


93 ^ ^ ^ w ^ sjjA 

Har hunarsizyuksdk rutbalari tutdu, 

Hunar sahibina rtitba vayardim tapdmaz. 


Nasimi hesab edir ki, xo§baxtlik beg da varda, dovlatda deyil, gunki oz 
sahiblarina §ohrat gatiran onlar deyil. ^^irin fikrinca, insanm haqiqi 
xo§baxtliyi va §ohrati onun biliyindadir. Lakin, o, onu da qeyd edir ki, «har 
bir cahil canavarm marifatla alver etdiyi», avamligm hokm surduyu, "zarq va 
ziyanm fazli kasad etdiyi" cami 3 ^atda, ba^qalarma nisbatan, alimin vaziyyati 
daha gatindir, "elm ahlina bir rovnaqi-bazar [ravac, mu§tarisi olan-Z.Q.) 

bulunmaz".^4 

Nasimi gah dunyada hokm suran adalatsizliya, insanlarm buna 
dozmasina, itaat etmasina qazablanir va umidsizliya diigar olaraq heg nayi 
dayi§mak imkanma malik olmadigim dark edir, gah da ziilma qar§i passiv 
munasibatla razila§mayaraq, zulmkarlan faal §akilda if§a edir, xalqi 
muqavimatsizlik va mutilikda qinayir. 0, monqol i§galgilarmm amansiz 
soygungulugunu tasvir edarakyazir: 




Mogol haryera varirsa, orada tarac va soygunguluq dti^ur. 


Mutafakkir §ahlara muraciat edarak onlari adalatli olmaga gagirir. 


Nasimi, Divan, Baki, 1926, s. 83. 
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96 L-SLaL-^ajl j (J^ a£ jc.2 lS^ 

Ey qilan ddvi (dava-Z.Q.) ki, ^aham, adl (addalat-Z.Q.) va insafin ham? 

5air ba§a du§ur ki, adalati mubarizasiz alda etmak mumkun deyil. 
Xalqin kola kimi itaatkarligi onun uzarinda bar cur zorakiligin toradilmasina 
asas verir: 


J-^'JJ j' 


97 jxj]s^lala 

Ogru hiitiin var-dovlati apardisa ravadir, 

Qiinki karvanda biroyaq Ki§i tapdmaz. 

0zab, agri ifada edan bu sozlar asaratda olan insanlarin faciasini va 
onlarin passiv itaatini mu§ahida edan §airin darin manavi sarsmtilarmdan 
xabar verir. Gazib dola^digi Yaxm va Orta 5arq olkalari xalqlarmm, xiisusan 
dogma Azarbaycan xalqmm ba§ma gatirilan ziilm va miisibat Nasiminin 
sosial goru§larinin badbinliya koklanmasina sabab olmu§du. 

Nasimi sarbadarlarm antifeodal va antimonqol harakatmm muasiri idi. 
Lakin, bu mohta§am hadisalar - xalqm vatanparvarlik va azadliq harakati, 
onun mubariz ruhu va Teymurilarin ziilm saltanatini dagidacaq imam 
Mehdinin gali§ina inami [bunlar hiirufuliyin sosial movqeyi iigiin saci 3 ^avi 
idi), biza gatan Nasimi irsinda geni§ aksini tapmami§dir. 

Nasimi yaradiciligmda miitafakkirin ontoloji va qnoseoloji tasavviirlari 
ila iizvi suratda bagli va miiayyan manada, onlarin asasmda duran etik 
gorii^lari geni§ va atrafli taqdim edilmi§dir. Bu, onunla izah olunur ki, 
Nasiminin dunyagorii^una gora, axlaqi kamilliya yiyalanmadan aqli 
kamilliya gatmaq, varligm vahdat va eyniyyatini dark etmak mumkun deyil. 

Humanist axlaq va axlaqi kamilla§ma prinsiplarinin tabligi Nasiminin 
falsafi poeziyasmda muhiim yerlardan birini tutur. Bu prinsiplarin asasmda 
ozuniidark, «oz ehtiraslarmm darki» - miitafakkirin tablig etdiyi talimlarin 
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mahiyy9tini ta^kil edan axlaqi kamilliya va manavi tamizliya gagiri§lar durur. 
Nasimiya gora kamilliya gatmaq va insan adini layaqatla da§imaq iiguri insan 
manfi axlaqi keyfi 3 ^atlardan xilas olmalidir. 

5airin yuzlarla §eirlarinda insanlari kin, qazab, paxilliq, takabbur va 
lovgaliqdan yaxa qurtarmaga gagiran nasihatlar oz aksini tapmi§dir: 

98q\, u^c. A-aSI 

Diinyada am dkma kim adi oldu iisyan. 

(JjjI aLI i—j 
99j^ij (JjI Ur, a£ sAj _jlc. jl L-Sd ^)jSo ^ 

Hirs vd hdsdd sifdtini tark eyla, aynl onlardan. 

Tdkdbbur (lovgahq-Z.Q.) insanlarda 

Ki, dzim ol, bala va musibatdir. 

0xlaqi noqsanlar insani algaldir, §air bu noqsanlardan xilas olmaga 
davat edir. Humanist mutafakkir muxtalif kontekstlarda insani inandirmaq, 
nasihat etmak, qorxu talqin etmakla onu noqsanlara nifrat etmaya gagirir: 


A,ajjl Ajoiij j Ij^ j 

(J^ A 1 

Makr va riyayoluna varma va nafsa uyma kim, 

Kimsaya xeyir vermaz bu safarin ticarati. 

Nasiminin etik taliminda var-dovlata aludagiliya munasibat xususi yer 
tutur. Mutafakkir amindir ki, var-dovlat insanin axlaqim pozur, onda ham 
tamahkarliq, ham da xasislik hisslari yaradir. ^airin fikrinca, zahmatsiz 
qazanca aludagilik va xasislik insanin an boyiik qusuru olan cahilliyin 
sababidir: 




loijjijij A^ji aJjI ^)5L3 I— 


T A i ^ H \ 1 t jSLi; jjJ 

Yena orada. s.37 
100 Yena orada, s. 167. 
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Xdsislik ndfsind uymaq nadanlann i^idir 

Bunu ddrket, nadan olma. 

N9simi 9S9rl9rind9 d9f9l9rl9 t9rki-dunyaligin tabligi ila rastla§iriq. 
Lakin, Nasiminin tablig etdiyi tarki-diinyaliq mahiyyatca zahidlarin tablig 
etdiyi tarki-dunyaliqdan kaskin §akilda farqlanir. 0gar zahidlarin tabliginda 
tarki-diinyaliq insanlarda axirat dunyasmda saadata qovu§maq namina 
dunyavi hayata qar§i ikrah hissi oyatmaga, naticada qul kimi bar §eya tabe 
olmaga, zulma qar§i muqavimat gostarmamaya yonalibsa, Nasiminin tablig 
etdiyi tarki-diinyaliq cah-calalm va zorakiligm hokm surduyii diinyaya qar§i 
etirazdir. 5air diinyanm gozalliklarindan imtina etmir, onun tasavviiruna 
gora, cannat da, cahannam da insanda, onun idrakmda movcud olan 
cahillikda va haqiqati dark etmasinda tazahuriinii tapir. Mahz, bu sababdan 
o, mollalarm va zahidlarin tablig etdiklari tarki-diinyaliga qar§i kaskin surat- 
da gixaraq yazir: "Na qadar ki, Ma§uqa va cam var, o, zahidin bo§ sozlarina 

aldanmayacaq"io2. 

Va ya: 


o sLiS 


103 


Gozdl uzluyd mudddi baxma demi^ Ndsimiya, 
Uzi qarani gor, need kufr va giinah ipndddir. 


Belalikla, Nasiminin tarki-diinyaligi bu diinyadan imtina deyil, diinyada 
hokm siiran ziilm va zorakihga qar§i hartarafli etirazdir. Masalan, 
miitafakkir movcud sosial vaziyyatla miibarizanin faydasiz oldugundan 
yazsa da, o bu durumla bari§maqdan uzaqdir. Itaat ham Nasiminin 
§axsi 3 ^atina, ham da onun yaradicihgma yaddir. 0, poeziyasmda ardicilhqla 
miixtalif §akillarda zorakihga qar§i etiraz edir. 

Eynila humanist axlaqi prinsiplarin tabliginda Nasimi hami§a ardicil 
movqe tutub. 


T A i ^ H \ 1 tjSLi; 101 

Yena orada, s 91. 

Yena orada, s. 43. 
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Zulm9 qar§i amansiz olan mutafakkir insana munasibatda inca 
hassasliq va xeyirxahligi tablig edir, insani qorumaga, qadrini bilmaya 
gagirirdi: 


(_S^ (J^ I _(_1^ 

104 L ^ '1 Ir, (JSj '-v' ^ 

Gdl, ey dost, indi nasihdtd qulaq as, 

Covretmd dostuna, mdzdmmdt lazim deyil. 

insan layaqati insana qar§i zorakiliga yol vermamakdir: 

AjLoijl 

Zulm qdmaga olmadim §drik, 

Tamqdir (Mdlumdur-Z.QJ, Hoqq bilir insana ban. 


Nasiminin dunyagoru§unda daim xeyrin va §arin aksliyindan, eyni 
zamanda vahdatindan dogan iki xatt - optimizm va pessimizm garpazla§ir. 
Xeyir rub yuksakliyi, optimizm inam dogurursa, §ar dunyadan uz 
dondarmaya sovq edir. 

A^agidaki badbinlikla dolu satirlar dunyada dostluq [«insanlar aqraba 
donmu§lar»), etibar va samimi e§qin olmamismdan bahs edir: 


aLI jijai (JSj jj (3^ aj^la 

j> (jiAil Aill 

Dunya duracaqyer deyil, ey can, safar eyla, 

Aldanma onunyalanma, ondan bazar eyla! 

Lakin, saci 3 ^avidir ki, bu satirlar Nasimi yaradiciligmda nikbinlik, 
hayat e§qi, diinyavi saadatdan, sevincdan hazz almaga gagiran satirlarla 
avaz olunur. 


Nasimi. Divan, AMEA 9i, jifra M-227, s. 21. 
Nasimi. Divan, Baki, 1926, s. 179. 

106 Yena orada, S .91 
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N9siminin ya§amaq e§qi ila dolu olan ^eirlari hayatdan zovq alan, onun 
heg bir gozalliyina laqeyd qalmayan insanin xo^baxtliyi haqqmda taassurat 
yaradir va tabii olaraq, agir zorakiliq ^araitinda insanlari hayatin i§iqli 
taraflarini gormaya, an asasi isa, bunlardan zovq almaga gagiran §air 
qalbinin boyukluyuna, azamatina heyranliq hissi yaradir. Nasimi hayati bo§ 
yera sarf etmamayi maslahat goriir; hayat gox qisadir va bu axirda 
pe^mangiliga gatirib gixarar.io^ 

Nasiminin digar bir §eirinda isa oxuyuruq: 


^Ia.0 <ilalj.jaJ L_^ 


Mdmur tutun na^dtld can mulkini madam, 

Bu omrii nazanin gu bilirsdn, qihrgitab (tdldsir-Z.QJ. 


5air hesab edir ki, Allahm vad etdiyi Salsabil va hurilar diinyavi hayatda 
cam va ma§uqaya olan sadaqata baraat qazandirir. 


J a2c. j 

109a.j^\ J 

Vddd gun vermig biza haqq salsabilu huri eyn 

Qoyma aldan gahidi, tarki-meyu cam eylama. 

Biitun hayat va yaradiciligim insana, insanlara xidmata hasr etmi§ 
humanist mutafakkirin goxsayh gagiri§lari mahz, bela mazmun da§iyir. 

Nasiminin estetik baxi§lari da ozunamaxsuslugu ila farqlanir. Gozallik 
fenomeninin §arhina miitafakkir panteizm movqeyindan yana§ir. Nasiminin 
falsafasinda kamil gozallik diinya va insandan ayri tasavvur edilmir. 
Diinyamn kamilliyinin digar bir tarafinda isa aql durur. Nasimiya gora, 
Allahm gozalliyi va mudrikliyi diinya va insanda ziihur etdiyindan onlar 


Nasimi. Divan, Baki, 1926, s. 38. 

108 Nasimi. Divan, AMEA ai, M-227, s. 13. 
100 Yena orada, s. 41. 
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ozl9rind9 bu dunyanm gozalliyini tamsil edirlar va dunyavi gozalliyin 
tarannumgusu olan mutafakkir bu gozalliya parasti§i talab edir. Nasimi bir 
gox §eirlarinda gab darin lirizmla, gah da gaglayan sevincla tabiat gozalliyini, 
bulbul avazli, qonga atirli, fusunkar bahar gagini tarannum edir. 

Gozalliyin an yiiksak timsali isa insandir. Insanm aqli va axlaqi tamizliyi 
onun gozalliyi ila birla§dikda o, kamillik zirvasina yuksalir. Mutafakkirin 
insan simasmm gozalliyinin onda tasvir olunmi§ alifba harflarila bagli 
olmasmi iddia edan hurufilik mistikasma tez-tez muraciat etmasi tasadufi 
deyildir. Malimdur ki, hurufilikda olan bu mistik tasvir aqlin va gozalliyin 
vahdatinin, eyni 3 ^atinin ifada edilmasinda alleqoriya kimi i§ladilirdi. insan 
ela Allahdir, giinki o, kamilliyin son haddidir. 




Sdni bu htisnu carnal ila bu lutfila goran, 

Qorxdular Haqq demaya, ddndular insan dedilar. 

Nasiminin tasawiir va tasvirlarinda ilahila§dirilmi§ insan va ya 
insanila§dirilmi§ Allahin obrazmi vermasindan asili olmayaq, gozallik 
hami§a real, hiss olunan, konkret va insanidir. 

0gar bir tarafdan, Nasiminin ontoloji, qnoseoloji, etik va estetik 
tasawurlari onun Vahdat haqqmda panteist dunyagoru^iinda son daraca 
bir-birina yaxin idisa, digar tarafdan, mahz, panteist movqedan gixi§ edan 
miitafakkir tabiati, harfi, insani va insanila§dirdiyi Allahi kamil gorurdii va 
bunlari vahdatda, eyniyyatda §arh edarkan o, abstrakt idealla§dirmadan 
uzaq idi. 

Nasimi tasawiirunda kamillik bir-biri ila ziddiyat ta§kil edan aks 
ba§langiclarm vahdatidir. 

5arq peripatetiklarinin va qeyri-ortodoksal carayanlarm [ismailizm, 
sufizm, hurufizm) dunyanm ziddi 3 ^atlarla dolu olmasi movqeyini ifada edan 
falsafi diinyagoru^una xas dialektik yana§ma mutafakkirin falsafi 


^ ^ ^ 1 \ lO.] un 110 
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poeziyasmda ozunii ayani suratda biiruza verir. Demak olar ki, biitun 
hadisalarda ziddi 3 ^atli ba§langiclar tacassum tapmi§lar: onlar qar§iliqli 
ziddi 3 ^at ta§kil edarak, nainki bir-birini inkar etmir, aksina, mahz 
ziddi 3 ^atlarin vahdati sanki hamin hadisani yaradir. Nasiminin §arhinda 
aksliklar qutbla§ma va biri-birina kegmalari ila xarakteriza olunurlar. 

Sufizm ruhunda yazdmi§ ma§hur «Daryayi-muhit cu§a galdi» misrasi 
ila ba^lanan masnavisinda miitafakkir movcudatin yarani§ aktini bela tasvir 
edir: 

Aci su cannat §arabma dondii, zahar §akara va §irni 3 ^ata gevrildi, bar 
bir damla mohta§am [sahili goriinmayan) darya oldu... iman va inamsizliq 
eynila§di, can va badan birla§di, bar §ey bu vabdatda ikilikdan azad oldu. 


Mdscud (sdcdd olunan-Z.Q.) ild sacid(sdcdd edan-Z.Q.) oldu vahid, 
Mdscudi-hdqiqi oldu sacid. 


Nasimi irsinda aks ba§langiclarin bir-birina kegmasi va vabdati ila da 
rastla§iriq: 


Kiifr-iman, vdsl- hicran, ciimld yeksan oldu, gal. 

Dialektika mutafakkir §airin ontoloji goru§larinda, onun Xabq va 
maxluqi, i§iq va kolgani, varbq va yoxlugu, xeyir va §ari ebtiva edan Vabid 
baqqmda tasawurlarinda aksini tapir. 

Nasiminin dunyagoru^iina biitiin dovrlarda ardicil panteizm xas olub. 
Goruniir, mutafakkirin irsinda mistikaya muraciat, onun sufi, galacakda isa 
biirufi falsafasinin mistik ramzlarina bagbbgi, mua 3 ^an manada, mabz, 
bununla izab edila bilar. 


m Nasimi, Divan. Baki, 1926, s.79 
Yena orada, s. 124. 
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Qeyd etmgk lazimdir ki, har dovrun dunyagoru§unun ozunamaxsus 
obrazli ifadasinin forma va usullari movcud olmu§dur. Orta asrlarin obrazli, 
badii ifada tarzina bu dovrun dunyagoru§unun asas problemlarini alleqorik 
§akilda §arh edan, ortodoksal ehkamlara muxalif olan ideologiyalarm 
kufrunu gizladan ramzlarin mistikasi da aiddir; mistikamn, onun forma 
muxtalifliyinin orta asrlar madani 3 ^atinin yaranmasmda muhum rolu 
olmu§dur. 

Nasiminin irsinda falsafasi taqdim va tablig edilan ideoloji carayanlara 
xas olan mistik ramzlar [Ma§uq, §arab, cam, mastlik, e§q), bu ramzlarin arab 
alifbasmm harflarila alaqalandirilmasi kriptoqrafiya saciyyasi da§iyir; 
i§lanilan i^aralar burada panteizm, materializm, rasionalizm va 
dialektikanm elementlarini a§kar etmaya imkan verir. 

Onu da qeyd etmak lazimdir ki, Nasimi yaradiciligmda panteizm, bu 
carayana tarafdar olan digar ideoloqlarm yaradiciligi ila muqayisada 
ozunamaxsuslugu ila farqlanir. Bela ki, agar hiirufiliyin banisi Naimi oz 
panteist dunyagoru§unu taqdim edarak «har §ey Allahdir, bar §ey 28 va 32- 
dir [arab va fars alifbalarmdaki harflarin sayi), bar §ey dord unsiirdur va bar 
§ey insandir» miiddaalari uzarinda nisbatan ardicil §akilda dayamrsa, 
Nasimi butovlukda mualliminin nazariyyasini manimsayarak va davam 
etdirarak asas diqqati «bar §ey insandir» tezisina yonaldir va bu baximdan 
biirufi panteizmini mua 3 ^an qadar birtarafli §akilda §arb edir. 

Ba§qa burufilardan farqli olaraq, Nasimi irsinda ezoterizm da nisbatan 
zaif tamsil olunub. 5air oz taliminin daba aydm va ba§a du§ulan formada 
tabligina meyilli idi. 

Bir nazari 3 ^agi kimi balka da Nasimi burufiliyin digar ideoloqlarmdan, 
farqli olaraq, mua 3 ^an manada nazariyyanin tafarriiatinm §arbinda geri 
qalirdi, lakin bu talimin falsafi asaslarmm tabliginda onun irsi daba faal va 
daba kasarli rol oynami§dir. Bu giina qadar burufilik falsafasi ila tani§ olmaq 
istayan geni§ oxucu dairasi ligun malum olan va anla§ilan manba asrlari 
arxada qoymu§ Nasiminin falsafi poeziyasidir. ^airin irsinin asrlar boyu 
ya§amasmm sababi yiiksak badii forma ila yana§i, bu irsin rubunu ta§kil edan 
azadfikirlilik, orta asrlar panteist va demokratik tamayiillu falsafi talimlara 
xas olan insani gozalliyin biitun tazaburlari qar§ismda sacda idi. 

Tasadufi deyil ki, Nasiminin insani cazibasini va yiiksak zakasim aks 
etdiran falsafi poeziyasi asrlar boyu Gozallik, Haqiqat va Odalat axtaranlari 
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ozun9 C9lb etm9kd9dir. Hurufilgrin kitablarmda Nasimi haqqmda bu 
maktabin an parlaq agila malik numayandasi kimi dani§ilir. 0mir Qiyasaddin 
«istiva-nama» asarinda [828 h.) mutafakkiri asrin yeddi an elmli, an 
gorkamli darvi§larindan biri hesab etmi§dir . Tiirkiyada Nasimi 
ardicillarmdan olan §air Rafii «Ba§arat-nama» poemasmda bildirir ki, 
muallimi Nasimi onu Haqiqat yolunda sonsuz, sargardan dola§malardan 
xilas etmi§dirii4. 

5airin qeyri-adi §ohrati, bir gox carayan va tariqatlarin 
niimayandalarinin ona parasti§ etmasi, galacakda bazi tadqiqatgilarm 
Nasimini bu tariqatlara aid etmalarina sabab olmu§dur. Bela ki, Latifi 
Nasiminin o dovrda ^srqda movcud olan abdallar cami 3 ^ati ila alaqalari 
haqqmda malumat verir, §airi bu tariqatin ba^gisi va mur^idi hesab edirii^. 
Avropah sayyah Nikola isa 1551-ci ilda Istanbulda olarkan Nasiminin 
qalandariyya tariqati ila baghhgmi qeyd etmi^dir^i^. Ismayil Hikmat hurufi 
olmami§dan awal Nasiminin hiiseyni va bekta§i tariqatlarinin tarafdari 
oldugunu iddia edirdi . Nasiminin hiiseyni va bekta^i tariqatlarinin 
talimina mansub oldugunu Azarbaycan tadqiqatgisi M.Y.Quluzada da yazirii^. 
«Manaqib ul-vasilin» [«[Vahdata) vasil olmu§larm fazilatlari») manbayinda 
rniitafakkirin nematullahi talimini tamsil etmasi,Latifinin «Tazkirat u§- 
§uara» asarinda Nasiminin malamatiyya talimila bagh olmasi gostarilir.i^o 

^iibhasiz ki, bu iddialarm yaranmasmm sababi Nasiminin qeyd edilan 
tariqatlara aid olmasi va ya §airin mahz bu tariqatlarin dunyagoru^iinu 
tablig etmasi ila alaqadar deyil. Burada asas sabab, awala, bu tariqatlarin 
ideologi baximdan yaxmhgi, onlarm dunyagorii^unun asas prinsiplarinin 
ham bir-birina, ham da Nasiminin tablig etdiyi sufilik va hiirufilik talimlarina 
yaxm olmasi, hamginin §airin §axsiyyati va irsinin boyiik caziba qiivvasina 
miivafiq, Islam bolgasinin bir gox carayanlarmm onun gorii^larini qabul 
etmasi ila baghdir. 


113 EJ.W.Gibb. A.History of Ottoman Poetry, s. 1, - London, 1900, p. 351. 

114 ^ VI- ^ VV 

115 rrr 

11® EJ.W.Gibb. A history of Ottoman Poetry, - London, 1900, p. 356-357. 
11^ i.Hikmat. Azarbaycan adabiyyati tarixi, c. 1, s. 186-187. 

118 Bax: M.Y.Quluzada. Nasimi kitabma muqaddima, Baki, 1962. 

119 rrr 

138 Bax: Yena orada. 
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N9siminin f9ls9fi poeziyasi yalniz Islam regionu [turk, ozbak, turkman 
va falsafi poeziya tamsilgilari iiguri deyil, eyni zamanda xristian, 

xususan ermani poeziyasi numayandalari ugun da parasti§ va taqlid obyekti 
olmu§dur. Nasiminin §eirlarini yaydiqlarma gora ermani §airlari Budax 
Amtesi va Rafael Diqranegertsi edam olunmu§lar. Nasiminin falsafi 
poeziyasmm XVII asr ermani §airi Mirana boyiik tasiri olmu§duri 22 . 

Lakin, Nasimi irsinin, ilK novbada, Azarbaycan falsafi poeziyasmm, o 
cumladan, Sururinin, Tufeylinin, Cahan§ah Haqiqinin, 5ah ismayil Xatainin, 
Mahammad Fuzulinin, Nabatinin va mutafakkirin panteist falsafasinin 
humanizma istiqamatlanmi§ ananalarinin davamgilari olan Azarbaycamn 
klassik falsafi poeziyasmm digar numayandalarinin yaradiciligmm 
inki^afma tasiri xususila qeyd edilmalidir. 

Nasimi falsafasi, Azarbaycan da daxil olmaqla, Orta asr ^arq panteist 
falsafi talimlar silsilasinin parlaq halqalarindan biridir. Dahi mutafakkirin 
irsini, onun Azarbaycan, ^srq va dunya madani 3 ^ati tarixindaki yerini 
gorkamli Azarbaycan tadqiqatgilari ak. Hamid Arasli, prof Mirzaga Quluzada 
va bir gox ba§qa Azarbaycan klassik adabi 3 ^at va butovlukda madani 3 ^at 
tarixi mutaxassislari oz asarlarinda geni§ §akilda i§iqlandirmi§lar va taqdim 
edilmi§ yazida biz Nasimi dunyagoru^unu §arh edarkan hamin 
tadqiqatgilarm asarlarina istinad etmi§ik. 

Tadqiqatlarda bazan Nasiminin mucarrad abstraksiyalarla eklektik 
tarzda jonqlyorluq edan hurufilikla alaqasindan taassuflari23 va mutafakkir 
§airin Islam dinina munasibatinin birmanali taqdim edilmamasi ila 

rastla§iriq.i24 

Nasiminin dina, xususan Islam dinina munasibatinin [bu munasibat 
sufilik va hurufilik falsafalarinin numayandalari iigun nisbatan ox§ardir) 
§arhi matnda atrafli §akilda taqdim edildiyindan, yazmm sonunda hamin 


Kamaladdin Hiiseyn. Macalis ul-iij^aq, bax: HcTopHH AHTepaTyp Cpe/],HeH Ashh h KasaxcTana. - 
M., 1960, s. 233; A.Gdlpmarli. Nasimi, Usuli, Ruhi, - Istanbul, 1953, s. 13; S.N.Ergiin. Bektaji ^airleri 
va nefesleri, tl, - Istanbul, 1955, s. 83 va bajqalari. 

122 atrafli bax: M. Seyidov. «Azarbaycan SSR EAXabarlari» Nasimi haqqmda maqala, N6 1955; 
M.Seyidov. Nasimi va Miran, - Yerevan, 1960; B.O.^ukazsyan. 0 neKOTopbix raaeAux HecHMH. C6. 
HHTepaTypnan ApMeHim, kh. 2, - EpenaH, 1959, c. 268. 

124 Bax: Mahammdd Pa^a. Nasimi haqqmda maqala, AMEA ai, FS-20. 
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n9simi§unasliqda mubahisa doguran masalalara muxtasar §akilda bir daha 
toxunuruq: 

1. Sufi va hurufilar, o cumladan bu carayanlarin falsafasini tamsil edan 
Nasimi Allaha inanirdilarmi, yoxsa ateist idilar? 

- Nasimi da daxil olmaqla, bu carayanlarin niimayandalari, §ubhasiz ki, 
Allaha, Allahin Xaliq [Yaradan) olmasma inamrdilar va ateist olmayiblar. 
Lakin, onlar panteizm movqeyindan gixi§ edarak, bu va ya digar forma va 
daracada Yaradanla yaradilanlari eynila§diriblar. Panteizma 
munasibatlarinin ardicilligmdan asili olaraq, hamin talimlar monotesit 
dinlar olan islam, xristianliq va yahudiliyin kreasionizminin ekzoterik 
izahmda farqli movqeda dururdular. 

2. Sufilar, hurufilar, o cumladan Nasimi Islami inkar edirdilarmi? 

- Xeyr! Onlar iirakdan inanir va tasdiq edirdilar ki, tamsil etdiklari 
talimlar haqiqi Islamin haqiqi tafsiridir, ortodoksal ilahi 3 ^atgilar isa onlarm 
fikrinca Islam dininin batini [ezoterik) manasim dark eda bilmirlar. 

3. Onlar islam dinini mutlaqla§dirarak ba§qa dinlara qar§i 
qoyurdularmi? 

- Xeyr! Onlar Islami Allaha dogru aparan yollardan biri hesab edirdilar 
va bu yolu, ortodoksal ruhanilarla movqe aynhqlarma baxmayaraq, oz 
yollari hesab edirdilar. Nasimi da daxil olmaqla, bu talimlarin 
niimayandalarinin Qurana, Mahammad Peygambara, Olinin, Mehdinin va 
digar islam miiqaddaslarinin niifuzuna olan darin hormat va ehtirami buna 
siibutdur. 

Biz dark edirik ki, har bir dovr, onun siyasi va ideoloji yoniimu obyektiv 
haqiqatlarin tafsir va dayarlandirilmasina oz tasirini gostarir va miiasir dovr 
da bu baximdan tasvir va §arh zamani diqqati Nasiminin tamsil etdiyi Islam 
bolgasinin adi gakilan falsafi carayanlarmm Islam va ortodoksal ilahiyyat 
falsafasi ila ziddi 3 ^atlarina yonaltmamak daha maqbul olardi. 

Lakin, o, Haqiqat ki, Onun namina kimi edama gedib, kimi isa edam 
hokmu verib tadqiqatgidan movqeyini §arh edarkan imkan daxilinda 
obyektivlik talab edir. Movqe sahv da ola bilar, lakin yazdigi zaman 
tadqiqatgmm ozuniin movqeyina inanmagi - elmin talabidir... 
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Tgdqiqatda gatirilmi§ sitatlarm dogruluguna zamanat veririk, tafsirlara 
munasibat isa oxucunun ixtiyarma verilir*. 

Nasimi irsinin tadqiqina maraq, xiisusan 20-ci asrin 80-ci illarinda 
daha da artdi, buna YUNESKO xatti ila §airin 600 illik yubileyinin dunya 
miqyasmda tantanali qeyd edilmasi sabab oldu. 

^arqin falsafi poeziyasmm parlaq numayandasi filosof-§air imadaddin 
Nasiminin irsinin tadqiq va tabligina, bu irsi XXI asr manavi madanij^at 
tarixina daxil edacak galacak tadqiqatlar ugun geni§ imkanlar yaradir. 


istifada edilmi^ adabi3^at: 


1. Arasli H. Fadakar §air. Baki, 1943. 

2. a§arNaimi. POAOHHAQ-306,v.49. 

3. Golpmarli A. Nasimi, Usuli, Ruhi, Istanbul, 1953 [tiirk dilinda). 

4. ry.ay3a/],e M.K). npe/],HC.aoBHe k KHnre: «HecHMH», Baxy, 1962 

5. KeMa.ae/],/],HH Xycenn. Me/],>Ka.aec y.a-ymmar, cm.: HcTopna 
.BHTepaTypbi Cpe/],HeH Ashh h KasaxcTana, - M., 1960. 

6. KenpK).aK)3a/],e M.O. Oepshie cy(J)HH b xypepKon .anTepaxype, - 
CxaMbya, 1917. 

7. Ma/],>KMye-He Ahth^). KacH/],eHe CennH/i, HecHMH. PO JIOHHA, OP - 
1810,a.332. 

8. MyxaMMe/], Hama. CTaTbH o HecHMH, HP HAHA, OC-20. 

^ \ 9. 

10. HecHMH. /],HBaH. PyKonncb 7IeHHHrpa/],CKoro OT/],eaeHHH 
HncTHTyTa Hapo/],OB Abhh, A-53. 

11. HecHMH. /^HBan, HP HAHA, M-227. 

12. HecHMH./],HBaH. KoHCxaHTHHonoab, 1276. 

13. CeH/],OB M. CTaTbH o HecHMH b «H3BecTHH AH A3ep6.CCP», 6, 
1955. 


* Miiallifin movqeyi 1970-ci ilda "Hurufilik va onun Azarbaycanda niimayandalari” [«Xypy4)H3M h 
ero npeflCTaBHTeAH b A3ep6afifl)KaHe»] kitabmda va “Azarbaycan falsafa tarixi”nin rusca va 
azarbaycanca na^rinin I va II cildlarinda verilibdir. 
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14. CeH/],OB M. HecHMH h MHpaH. EpesaH, 1960. 

^ \ ^ 15. 

16. XHKMeT H. HcTopHH a3ep6aH/],>KaHCKOH .aHTepaxyphi, t.1, Bany, 
1927. 

17. MyrascHH B.O. 0 HeKOTopbix ra3e.aHx HecHMH, C6. «3/],e6H 
3pMeHHCTaH». Kh.II, - EpesaH, 1959. 

18. 3pryH C.H. BeKTauiH maHp.aepH Be He4)ec.aepH, t.1, - CTaM6y.a, 
1955, [na xyp. h3.). 

19. E.J.W. Gibb. A History of Ottoman Poetry, v.l, - London, 1900. 

20. ^ lYl 


Tiirk^e ozet 


Filozof ve $air Imadeddin Nasimi, diinya felsefi ^iirinin buyuk 
temsil^ilerinden biri olarak 

Imadeddin Nasimi [1369/70 - 1417) Dogu felsefi §iirinin en parlak 
temsilcilerinden biriydi. 0, Orta Dogu'da ve her §eyden once Guney 
Kafkasya'da panteistik felsefenin temel ilkelerinin yayilmasmda biiyuk rol 
oynami§tir. Nasimi, Ortagag islam kulturel bolgesi, sosyal ve kiiltur tarihine 
protesto sembolu olarak giren bir §ahsiyettir. Teymurilerin kati 

kurallarma ve zamanin ortodoks egemen dininin her turlu baskilarma kar§i 
ele§tirilerde bulunan, Hufufizm ayaklanmasmm en aktif temsilcisi olarak 
tammyordu. 

Nasimi, gok sayida dini ve diinyevi bilimleri okudu ve zamanmm en 
ireli gelen egitimli §ahsiyetlerinden biri oldu. Humanist ideoloji yonune 
hayran duydugumuz Nasimi, §iirsel yaraticihgmm ba§langicmda, Sufi 
felsefesine olan sevgisinin yam sira, hatsiz ve asi temsilciligi ki§iligi ile 
biliniyordu. Ardmdan Hiiruflugun felsefi ideolojisini de §iirlerinde temsil 
etdi ve siirecin en aktif tebligatgilarmdan biri oldu. 
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Summary in English 


The philosopher and poet Imadaddin Nasimi as a great representa¬ 
tive of the philosophical poetry of the World. 

One of the brightest representatives of the philosophical poetry of the 
East, Imadeddin Nesimi [1369/70 - 1417) was from Azerbaijan. The poet 
played a large role in disseminating the basic principles of pantheistic phi¬ 
losophy in the region of the Near and Middle East and, above all, Transcau¬ 
casia. The thinker entered the history of the eastern culture of the Middle 
Ages as the personification of the protest - the political protest - as one of the 
most famous participants in the anti-feudal and anti-Mongol democratic 
Hurufi movement; ideological - because he interpreted religion and theology 
from the standpoint of pronounced pantheism; protests against triumphant 
social and moral norms in his world, in criticism and exposure of which 
Nesimi's poetry was merciless. 

The Thinker was considered one of the most educated representatives of 
his era. In his youth, he studied a number of exact and humanitarian scienc¬ 
es. Distinguished by high humanism, at the beginning of his career he was 
associated with Sufism, his philosophy of love, and sang the rebels and here¬ 
tics who ideologically represented this trend. Nesimi later became one of the 
ideologists and the most active propagandists of the philosophical 
worldview of Hurufism. 

Nesimi’s transition from Sufism to Hurufism is explained both by the 
ideological closeness of these teachings [Sufism was one of the ideological 
sources of Hurufism) and by the fact that Hurufism in his era, which became 
the ideology of popular protests, was politically more active; in philosophy, 
taking the basis of his pantheistic teachings along with love and reason, he 
was more perfect than Sufism. 
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Zusammenfassung auf Deutsch 


Der Philosoph und Dichter Imadaddin Nasimi als grofter Vertreter 
der philosophischen Poesie der Welt. 

Einer der hellsten Vertreter der philosophischen Poesie des Ostens, 
Imadeddin Nesimi [1369/70 - 1417), stammte aus Aserbaidschan. Der 
Dichter spielte eine grofte Rolle bei der Verbreitung der Grundprinzipien 
der pantheistischen Philosophie in der Region des Nahen und Mittleren 
Ostens und vor allem in Transkaukasien. Der Denker trat in die Geschichte 
der bstlichen Kultur des Mittelalters als Personifikation des Protests - des 
politischen Protests - als einer der beruhmtesten Teilnehmer der 
antifehudalen und antimongolischen demokratischen Hurufi-Bewegung ein; 
ideologisch - weil er Religion und Theologie vom Standpunkt des 
ausgepragten Pantheismus aus interpretierte; Proteste gegen triumphale 
soziale und moralische Normen in seiner Welt, in deren Kritik und 
Enthullung Nesimis Poesie gnadenlos war. 

Der Denker gait als einer der gebildeten Vertreter seiner Zeit. In seiner 
Jugend studierte er eine Reihe von exakten und humanitaren 
Wissenschaften. Er zeichnete sich durch hohen Humanismus aus und wurde 
zu Beginn seiner Karriere mit dem Sufismus, seiner Philosophie der Liebe, in 
Verbindung gebracht. Er sang die Rebellen und Ketzer, die diesen Trend 
ideologisch vertraten. Nesimi wurde spater einer der Ideologen und 
aktivsten Propagandisten der philosophischen Weltanschauung des 
Hurufismus. 

Nesimis Obergang vom Sufismus zum Hurufismus erklart sich sowohl 
aus der ideologischen Nahe dieser Lehren [der Sufismus war eine der 
ideologischen Quellen des Hurufismus) als auch aus der Tatsache, dass der 
Hurufismus in seiner Ara, die zur Ideologie der Proteste der Bevolkerung 
wurde, politisch aktiver war. In der Philosophie war er, basierend auf seinen 
pantheistischen Lehren, zusammen mit Liebe und Vernunft, vollkommener 
als der Sufismus. 
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Resume en fran^ais 


Le philosophe et poete Imadaddin Nasimi comme un grand 
representant de la poesie philosophique du monde. 

L'un des representants les plus brillants de la poesie philosophique de 
rOrient, Imadeddin Nesimi [1369/70 - 1417) etait originaire d'Azerbaidjan. 
Le poete a joue un role important dans la diffusion des principes de base de 
la philosophie pantheiste dans la region du Proche et du Moyen-Orient et, 
surtout, de la Transcaucasie. Le penseur est entre dans I'histoire de la cul¬ 
ture orientale du Moyen Age comme personnification de la protestation - la 
protestation politique - comme l'un des participants les plus celebres du 
mouvement democratique Hurufi anti-feodal et antimongol; ideologique - 
parce qu'il a interprete la religion et la theologie du point de vue du 
pantheisme prononce; protestations contre les normes sociales et morales 
triomphantes dans son monde, dans la critique et I'exposition dont la poesie 
de Nesimi etait impitoyable. 

Le Penseur etait considere comme l'un des representants les plus 
instruits de son epoque. Dans sa jeunesse, il a etudie un certain nombre de 
sciences exactes et humanitaires. Distingue par un haut humanisme, au de¬ 
but de sa carriere, il etait associe au soufisme, sa philosophie de I'amour, et 
chantait les rebelles et les heretiques qui representaient ideologiquement 
cette tendance. Nesimi est devenu plus tard l'un des ideologues et des 
propagandistes les plus actifs de la vision philosophique du monde du 
huroufisme. 

La transition de Nesimi du soufisme au huroufisme s'explique a la fois 
par la proximite ideologique de ces enseignements [le soufisme etait I'une 
des sources ideologiques du huroufisme) et par le fait que le hurufisme a son 
epoque, devenu I'ideologie des manifestations populaires, etait 
politiquement plus actif; en philosophie, prenant la base de ses 
enseignements pantheistes avec amour et raison, il etait plus parfait que le 
soufisme. 
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nlill jLoC- lJi^^jijiI^I 

ja-uil <.l£j (Jjila-all J^l L>-“ (l 41 7 " 1 369/70) <,5-^ 0*^ 

jll 4jjuiial AjjuiLuiVI jAjjj joLuill ‘.Ja-i (_giuiiail 

4jla!) jSiiAll (_)^ ‘ 

4^JS^I jLjLalI ,^)^-Juil - j_gJUlLlJLillI ^1 I - 1 n-^‘*^^ JajuljVl 

J ^ya J ^^^1 AjV - ‘ jLaJ^iil 

S^)jL^a!lLa^l ^^^LclL^VI ^Jjjla^l JbJa ■^l■^"wVI i Aj^-lIsI^I 


cs^Or^l J*-^ (^^1 L>aj*^lj ‘ A^lc- 

^A^LuijVlj Aa^,2ll ^ajiail yei IjJlC- (JJiJ-i i AjLiaS ^LajiaJ e^^x^aC- lH 0^ 

( t_J^I Aliijulisj ( ^^'**'^1 i ‘^J'3 AjIaj aJIo A^LuuIj jj-aJ 

La^V (_5-'*AJij ^^ ■ -—1 _lj,ajl.ac- eL^VI 1^ Qj 

^LaAl Ajijuilall llaLk^ Slo^all j 

^J-L^l Clljl£) ^Lalill eJi^ ^\l ^\l j2>a j_5-<i;lAiijil Jliljl .>uiaj 

‘ U^jJ (^Jj^ J:J-yV ^ j2L-a-<lil .aJI 

SA^j A^aJLaJ ^JjlLull I i Aiuliall 4 lji,ul,^\m llaLdij Clljl^ ( Ajja-jlil dll^^Lia,ail 

ya AJILo L)^ ‘ J L_laJl 
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(1417 -1369/70) jjAlbLoc-1 j*Ji jl£^Lij jjjj jLkjii.jj jl 

j Alini-<i Aiuiia j^^juiLuil (J^jjL^I jc-Lii ^1 (J&l 

Aj j5ila JjI .dbJil 6JjS UjI j^lc-ljjLo Jj A^ jl ji^ j Ajl^jjU. 

Ajij t AxJa J AxJa (JJ»^ ^ISAjjS CllSjAji jl j_g5j 

S Jiiij AA^jJ jl IJ J jJA jl 1^ j - j^jJAjI _ Ajui Ajl^jjLi. 

^Ual J aI^I jA c jI jA i^^Lkl J (^bii^l AAlAAxjjj^ (_^lAjUj& Aa (jialjAal 

L^j[Ui-s ^ L)^j .fi’l (jJ ji jl .dbjol AaLo^j 

(JaIjI jA A£ (^j .dij^ Ij3 Ij AaIaiJjA jLuljl J (j^A ^ajlc jl (^aIasA t t^\j^ JA .AiS 
AjJ *1 Aji^ (jAjic. AiiAia t Ij t AjA jAlala ;^VIj i^lj^ OLuIaI jl Ajii. jljjA 

.AAAjJ AjjJ jt?l jl ^ jiji J jl J 

.AajI Jaj ^aJJl^jJjA j^AAJ J W^J^J^-^I OrJJ^ Jl-»^ jl t5^ ^ UajiA 


^ ^ ‘I ^ 


^aIa ^AdajA Ia 6 j^^l (jjl L-^j^^AjI (^^^JAjj Ia ^ Aj L-Sj^a-^A jl ^^g-AA^AJ (Jlajjl 

^ ^^^1J jjl 4 J cs^jj^jJ^I jl ^1 

jikj jl t Alii JjA^ (^AJhi c^Ia dll jAlkj (_^J^jAAaI Aj t jl^jjj 
Aj^^AjuiAJaIj 6 j^^l ^_)aLuiI j ^4 ( J (jjuic- jl 4 ‘ Aiulia jA ^ A^ jj (JljtS 

_A^ L^j:^ jl jj t Ij 
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